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VORWORT

Die vorliegende Arbeit ist im Jahr 1950 von der Philosophisch-Historischen Fakultit der
Universitit Basel als Habilitationsschrift angenommen worden. Infolge mancher du8erer Schwierig-
keiten konnte sie aber nicht sofort in Druck gehen. Obwohl der Text zum groBen Teil unverindert
beibehalten wurde, sind die wichtigsten der inzwischen iiber den Ka erschienenen Interpretationen
eingearbeitet worden. Da eine zusammenfassende Arbeit iiber dieses Thema bis heute noch aus-
steht, hoffe ich diesen Mangel durch die vorliegende Materialsammlung und den Versuch, die Ent-
wicklung der Ka-Vorstellung aufzuzeigen, einigermaBen zu beheben.

Es ist mir ein besonderes Bediirfnis auch an dieser Stelle all denen meinen aufrichtigen Dank
auszusprechen, die mir beim Entstehen dieser Arbeit mit Rat und Tat zur Seite gestanden haben.
Zunichst habe ich zu danken der Kommission des Privatdozentenfonds der Universitit Basel, die
mir auf die liebenswiirdige Fiirsprache von Prof. Dr. R. Tschudi und Prof. Dr. P. Von der Miihll
ein Stipendium fiir eine Reise nach Agypten bewilligte. Ferner Herrn und Frau C. L. Burckhardt-
Reinhardt in Alexandrien, die der Universitidt Basel zu meinen Gunsten ein weiteres namhaftes
Stipendium zur Verfiigung stellten, das mir erlaubte, meinen dortigen Aufenthalt auf drei Jahre
auszudehnen. In ihrem Hause habe ich nicht nur monatelang die groBziigigste Aufnahme und
Gastfreundschaft erfahren, sondern sie férderten meine Studienunternehmungen in jeder erdenk-
lichen Weise.

DaB ich meinen Aufenthalt in Agypten wihrend der Jahre 19461949 fruchtbar und ertragreich
gestalten konnte, verdanke ich weiter dem groBen Entgegenkommen einer Reihe von Personlich-
keiten und Institutionen, so vornehmlich dem ehemaligen Direktor des Institut Frangais d’Archéo-
logie Orientale in Kairo, M. Ch. Kuentz, der veranlaBte, daf ich dem Institut als attachée étrangére
zugeteilt wurde; den Leitern der verschiedenen franzésischen Grabungsunternehmen in Agypten,
Mss. Robichon, Bruyére und Bisson de la Roque f, sowie dem damaligen Direktor der dgyp-
tischen Altertiimerverwaltung in Kairo, M. 'Abbé Drioton; den Leitern mehrerer dgyptischer
Institutionen, die ich in Anspruch nehmen mufBte und anderen 4dgyptischen Kollegen. Dankbar
verpflichtet fiihle ich mich auch dem Chicago House in Louxor und Miss A. Calverley fiir die
freundliche Aufnahme und Unterstiitzung, die mir stets zuteil geworden ist. Ein besonderes Wort
des Dankes endlich noch meinen franzosischen Kollegen, die sich der mit Land und Leuten zu-
nichst Unvertrauten aufs rithrendste annahmen, stets das lebhafteste Interesse fiir meine Spezial-
studien zeigten und in jeder Weise dazu beitrugen, daB mir die Zeit in Agypten nicht nur wissen-
schaftlich, sondern auch menschlich in schéner Erinnerung bleibt.

Meinem verehrten Lehrer Prof. Dr. A. Scharff, der mir bis zu seinem viel zu friih erfolgten
Tode stets ein waches Interesse und warmes Entgegenkommen bewies, verdanke ich, daB ich
einen groBen Teil meiner Materialien an meiner einstigen Studienstitte, dem Agyptologischen
Seminar der Universitidt Miinchen ausarbeiten konnte. Dem jetzigen Vorsteher des Seminars und
neuen Herausgeber der Agyptologischen Forschungen, Hanns Stock, mit dem ich seit unseren
gemeinsamen Studienjahren viele das Thema beriihrende Probleme diskutiert habe, sei auch an
dieser Stelle fiir wertvolle Hinweise herzlich gedankt.

SchlieBlich gebiihrt mein Dank noch Herrn Peter Kaplony, der die einzelnen Verzeichnisse
verfaBte und der mir beim Lesen der Korrekturen behilflich war.

Basel, August 1955 Ursula Schweitzer



EINLEITUNG

Selten ist iiber ein dgyptologisches Problem so viel geschrieben und debattiert worden wie iiber
das Wesen des Ka. Viele und widerspruchvolle Erkldrungen losten einander ab, ohne daf es bis jetzt
gelungen wire zu einer einheitlichen Meinung zu kommen. Da die meisten Interpretationen jeweils
nur einen Teil des komplexen Begriffes erfassen, werden sie der zentralen Bedeutung des Ka inner-
halb der beiden groBen dgyptischen Weltanschauungen nicht gerecht. Versuche, den Ka-Begriff in
ein religionshistorisches oder geistesgeschichtliches Gesamtbild einzuordnen, sind vor kurzem zwar
gemacht worden, doch beschrianken sie sich entweder auf ein historisches Teilgebiet oder sie er-
scheinen in anderem Zusammenhang.

Daher war es angezeigt, das vorhandene Material moglichst reichhaltig vorzulegen und viel-
versprechende Quellen, wie die Aussagen der Eigennamen, ausfithrlich wiederzugeben. Wenn
dariiber hinaus die wortlichen Zitate aus den Pyramidentexten beibehalten wurden, obwohl sie
inzwischen L. GREVEN in ihrer Untersuchung iiber den Ka im Alten Reich ebenfalls behandelt hat,
so geschah dies nicht nur der Vollstindigkeit halber, sondern weil ich zum Teil eine andere Grup-
pierung der Texte zum Verstdndnis des Problems fiir notwendig erachte.

Die bisherigen Definitionen des Ka

Begriffswandlungen sind im Verlaufe einer langen geschichtlichen Entwicklung selbstverstind-
lich. Da auch die Ka-Vorstellung in Agypten solchen Verinderungen unterworfen war, ist es nicht
verwunderlich, wenn sie von der modernen Forschung teilweise recht verschieden interpretiert
worden ist.

Gegen Ende des letzten Jahrhunderts haben sich LE PAGE RENOUF und MASPERO als erste ein-
gehender mit dem Ka befal3t. Wihrend LE PAGE RENOUF! ihm unter anderen Aspekten auch den
eines Doppelgdngers zuerkannte, baute MASPERO seine beriihmte Theorie auf dem ,,double auf®.
Dieser Doppelgénger sollte der Sitz der Seele (Ba) sein, ,,un second exemplaire du corps, en une
matiére moins dense que la matiére corporelle, une projection colorée, mais aérienne de I'individu,
le reproduisant trait pour trait’. MASPERO hielt immer an seiner Interpretation fest, auch als sie
spiter ernsthaft angezweifelt wurde. Thm folgten nicht nur seine Schiiler sondern auch eine Reihe
namhafter anderer Gelehrter3.

Im Jahre 1910 prézisierte STEINDORFF, wohl abhingig von den Ausfilhrungen des Wiener
Agyptologen vOoN BERGMANN, seine Theorie vom ,,Schutzgeist ‘4. Nach ihm ist der Ka ein gottliches
Wesen, dhnlich dem Genius der Rémer, der mit dem Menschen zusammen geboren wird und der

1 On the true sense of an important Egyptian word, in TSBA 6 (1878), p. 4941f.

2 Etudes de mythologie et d’archéologie I (1878), p. 7, 47 und 771f.

8 NaviLLg, La religion des anciens Egyptiens (1906), p. 53f.; VIREY, La religion de I'ancien Egypte (1910),
p- 102f. und 234f.; WIEDEMANN, Das alte Agypten (1920), S.72; JEQUIER, Histoire de la civilisation égyptienne
(1923), p. 1514

4 AZ 48 (1911), S. 152 ff.; BAEDEKER (4) (1897); vON BERGMANN, Panehemisis I, S. 5; II, S. 26 ff.; BREASTED, in
Development of Religion and Thought (1912), p. 52ff., folgte im groBen ganzen STEINDORFF, doch nahm er
an, daB der Ka erst nach dem Tode in den Dienst des Menschen trete.
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ihn im Leben wie nach dem Tode im Grab beschiitzt. MASPERO verteidigte daraufhin noch einmal
seine Ansicht, ,,je tiens qu'il est une forme trés ancienne de Vame, et que, si la faculté qu’il a de
pouvoir persister dans de certaines conditions aprés la mort du corps lui assura une sorte de’ .cha.-
ractére divin, il ne fut pas aux yeux des Egyptiens un Dieu protecteur chargé de veiller sur l'indi-
vidus. .

ERMAN hatte wenig vorher dem Ka-Begriff eine ganz andere Deutung gegeben. Er erkannte in
dem Ka ,eine besondere lebende Kraft”, die dem Menschen bei der Geburt eingeﬂ’c‘)B’.c .\Virdf‘.
Solange sie ihn nicht verlaBt, bleibt er am Leben. Im Tode weicht sie von ihm, doch vere.lmgt sie
sich im Jenseits zeitweise wieder mit dem Menschen. Aus dieser Grundvorstellung haben sich dann
die Bedeutungen ,,Seele” und , Nahrung’* entwickelt.

VoN BISSING bewegte sich auf derselben Linie, nur verlegte er den Schwerpunkt auf di.e Ka-
Speisen (ks.w)7. Der Ka ist nach seiner Meinung ,,derjenige Teil des Menschen, der zur S.pel.se ge-
hort, der ihn befihigt die Speise aufzunehmen und insofern dann allerdings das Lebensprinzip, die
Lebenskraft“. Er hat aber keine Priexistenz, da der Mensch, ehe er geboren ist, keine Nahrung zu
sich nimmt. .

MoORET suchte die Lsung auf einem anderen Weg. In Anlehnung an LORET: ,,ce mot Ka désigne
a D'origine le totem personel royal, c’est a dire le Faucon‘‘8, bezeichnete er den Ka als Totem des
Konigs und als Verkérperung des ,,Mana“, des ,,génie de la race’®. Dagegen brachten VAN DER
Leeuw und THoMAs den Ka in Zusammenhang mit den Seelenvorstellungen primitiver Volker®.

GARDINER umschreibt den Begriff Ka mit ,,personality”, ,,soul”, ,individuality”, ,,tempera-
ment‘*: er weist ihm aber auch die seltenere Bedeutung von ,fortune‘‘ und ,,position** zutl.

MeRCER faBt den Ka als Gott auf, der alle die iiblicherweise den Gottern zugeschriebenen
Krifte besaB. Diese konnten sich sowohl im Kénig als auch im Menschen manifestieren'®.

KeEgs unterscheidet, wie schon STEINDORFF vor ihm, zwischen dem Ka der Gotter und Kénige
und dem der gewthnlichen Sterblichen. Er erkennt im Ka den ,,Inbegriff aller lebenserhaltenden
gottlichen Krifte”. Daneben existiert ein ,,individueller Ka*, den der Konig von Geburt an be-
sitzt, wihrend ihn der Mensch erst nach dem Tode erhilt?s,

Nach JUNKER sind Mensch und Ka im Diesseits noch getrennt. Da sie sich aber im Jenseits
vereinigen, bildet der Ka einen Teil der menschlichen Personlichkeit, die somit erst nach dem Tode
ihre Vollendung erreicht4, ’

VANDIER sieht im Ka ,'ensemble des qualités divines qui donnent I'éternelle vie .s_pirituelle“.
Infolge der komple)}en Natur des Ka hat sich sein Aspekt je nach dem Akzent, den d.ie Agyptef. den
einzelnen gottlichen Eigenschaften verliehen haben, gewandelt. Unter diesen sind die ,,force vitale
alimentaire* und die ,,force vitale créatrice von besonderer Bedeutung!®. JacossonN faft den
Ka wesentlich enger nur als géttliche Zeugungskraft (Stierkraft) auf. Eine Sonderform davon bildet

die Kamutef-Vorstellung?®.

5 MasPERO, Le Ka des Egyptiens est-il un génie ou un double ?, in Memnon 6 (1913), p. 125 ff. ‘

¢ Religion (2) (1909), S. 102; Religion (3) (1934), S. 2001f.; AZ 43 (1906), S. 14, Anm. 2. Ahnlich Sorras, Con-
tributions & '’Etude de la notion du Ka égyptien, in Sphinx 17 (1913), p. 33 1.

7 Versuch einer neuen Erklarung des Ka’i der alten Agypter, in Sb. d. kgl. Bayer. Ak. d. Wiss. (1911), 5. Abh,

8 LoreT, Revue Egyptologique 11 (1904), P. 87. . .

9 Morer, Le ,,Ka* des Egyptiens, in Mystéres Egyptiens (1913), p. 1991f., und Le Ka des Egyptiens est-‘ll. 151
ancien totem?, in Revue de I'Histoire des Religions 67 (1913), p. 181 ff. So auch PETRIE, ,ancestral spirit™.

10 van pER LEEUW, External Soul, Schutzgeist und der 4dgyptische Ka, in AZ 54 (1918), S. 56 ff.; TroMas, What
is the Ka?, in JEA 6 (1920), p. 265ff.

11 Fg, Grammar (1950) p. 172. Ahnlich Bruasch, welcher Ka mit ,,Charakter’ iibersetzte.

12 The religion of ancient Egypt (1949), p. 41 ff.; Pyramid Texts IV (1952), p. 181f.

13 Gotterglaube (1941), S. 47; Totenglaube (1926), S. 671f.; Agypten (1933), S. 3191

14 Giza III (1938), S. 115f.

15 L a Religion Egyptienne, in ,,Mana‘ (1949), p. 74 und p. 1321,

16 Dogmatische Stellung, in Agypt. Forsch. 8 (1939), S. 551
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FRANKFORT behandelt den Ka des Konigs und den des gewthnlichen Menschen getrenntl?. Er
schligt die Deutung ,,Lebenskraft'* (vital force) vor, die den Menschen im Diesseits und Jenseits
erhdlt. Sie erscheint personifiziert im Ka des Konigs, der den Herrscher wie ein Schutzgott durch
das Leben begleitet, wihrend sie beim gewshnlichen Sterblichen abstrakt und unvorstellbar bleibt.
Den Ka des Pharao bezeichnet FRANKFORT als dessen ,,Zwillingsbruder*, der nach der Geburt so-
fort ins Jenseits eingehe, da er die Nachgeburt (Placenta) sein soll. Zur Unterstiitzung seiner
Theorie verweist er auf moderne Brauche bei den afrikanischen Baganda. Leider geht aus seiner
Untersuchung nicht hervor, wieso der Ka des Konigs bei manchen eindeutig irdischen Kulthand-
lungen abgebildet werden kann, wenn er als Placenta gleich nach der Geburt verschwindet.

Wenn die Beurteilung der Ka-Frage bei einigen Gelehrten zu einseitig ausgefallen ist, so liegt
dies an der analytischen Methode, die von der élteren Agyptologengeneration zunichst zur Klirung
der vielen sich widersprechenden Vorstellungen hatte angewendet werden miissen. Da auf diesem
Wege allein der Losung des Ka-Problems aber nicht beizukommen ist, mehren sich heute die Ver-
suche, seine inneren Formprinzipien und deren Wirkungen in ihrer Entstehungszeit zu ermitteln
und sie in das Religionsbild einzuordnen, zu dem sie jeweils gehoren. Solche Gesichtspunkte waren
wegleitend fiir drei weitere Interpretationen, die erst vor kurzem erschienen sind.

Unter dem Titel ,,Der Ka in Theologie und Kénigskult“ hat L. GREVEN ihre auf das Alte Reich
beschrinkte Untersuchung vorgelegt!®. Darnach ist der Ka ,,der gottliche Wesensursprung in
seinem héchsten schopferischen Prinzip”. Die Entstehung der Ka-Vorstellung weist nach Unter-
dgypten, da die kosmische Gotterwelt des heliopolitanischen Systems die beste Voraussetzung fiir
die durch Generationen wirksame Schopferkraft des Ka bildet. In Oberdgypten kann der Ka nicht
entstanden sein, weil die (von der Virn. behandelten) Pyramidentexte nur Gétternamen des
heliopolitanischen Kreises nennen und weil es undenkbar ist, daB Heliopolis als der Machtfaktor
bei der geistigen Auseinandersetzung mit Oberdgypten von dort stammende Vorstellungen iiber das
Gottkonigtum sich hétte zu eigen machen kénnen.

Fiir den unterdgyptischen Ursprung der Ka-Idee setzt sich auch SPIEGEL ein®®. Er unterstreicht
die zentrale Bedeutung des Ka fiir die Bildung des allgemeinen dgyptischen Gottesbegriffes, der
aus zwel verschiedenen Urbegriffen entstanden ist: aus dem oberidgyptischen Gottesbegriff des
,Herrn (Horuskonig) und aus dem unterdgyptischen Gottesbegriff der ,,Wirkenden Kraft.
Diese wirkende Schopfungskraft Gottes leitet SPIEGEL aus vorgeschichtlichen unterdgyptischen
Fruchtbarkeitskulten ab, deren Einzelformen zwar nicht bekannt sind, in deren Bereich aber der
Ka in seiner urspriinglichen Bedeutung als g6ttliche Zeugungskraft gehort. Durch die Synthese
beider Begriffe ist die wirkende Kraft des Ka auch zum Horuskoénigtum in Beziehung gesetzt
worden, wobei Letzteres, infolge seiner iiberragenden Stellung in der dgyptischen Frithzeit, zum
., Jnbegriff und vorzugsweisen Triger* des Ka geworden ist.

Im Gegensatz zu SPIEGEL vertritt STOCK, der als erster die Entwicklung der Ka-Vorstellung aus
zwei verschieden gearteten Gottesbegriffen erkannt und ausgesprochen hat, die Theorie von der
Entstehung des Ka in dem fetischistischen Bereich des vorgeschichtlichen Oberdgypten®. In dem
magischen Vorstellungskreis der vorwiegend hamitisch-afrikanischen Bevolkerung der siidlichen
Landeshilfte war der Ka das Fetischnumen eines Stammes, das im Héauptling innewohnte und
durch ihn seine Machtigkeit bewies. Da die dgyptischen Herrscher der Friihzeit Falkenkonige ge-
wesen sind, muBl der Ka die Wesenheit bezeichnet haben, die im Horusfalken dauernd
war und die im Hiuptling jeweils verkérpert wurde. In der magischen Weltanschauung Ober-
dgyptens und der ihm verwandten Gebiete bewirkte der Ka die Wesenseinheit von Koénig und
Horusfalke. Dagegen wurde in der kosmischen Weltanschauung, die auf dem Sonnenglauben

17 Kingship and the Gods (1948), p. 61 ff.

18 Agypt. Forsch. 17 (1952).

19 Das Werden der altagyptischen Hochkultur (1953), S. 110ff.
20 Agypt. Religionsgeschichte, in Saeculum I (1950), S. 624 1.
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Unterdgyptens aufgebaut war, der Ka allmihlich zur ,,Schépferkraft des gttlichen Vaters, also zu
einer bestimmten Qualitit und Eigenschaft des kosmischen Gottes, als dessen Sohn nunmehr der

Konig betrachtet wurde*.

Die Entwicklung der Ka-Vorstellung

Da der Ka, wie im Laufe der Forschung deutlich wurde, in der Geschichte der 4gyptischen Kultur
nicht nur ein Problem unter vielen darstellt, sondern eine sehr wesentliche Stellung auf dem reli-
givsen und geistesgeschichtlichen Gebiet einnimmt, so ist es unumgénglich, seine Entwicklung zu
verfolgen und seine Wandlungen innerhalb eines groeren Zusammenhanges zu untersuchen. Unter
diesem Gesichtspunkt betrachtet ist der Ort seiner Entstehung von besonderer Wichtigkeit. Denn
Ober- und Unterdgypten haben bei der Bildung des Einheitsreiches ganz verschiedenes Ideengut
beigesteuert, welches bei der Beurteilung der Auffassungen vom Ka in dynastischer Zeit beriick-
sichtigt werden muB. Die Versuche, die in dieser Richtung von Stock, SPIEGEL und L. GREVEN
unternommen worden sind, haben zu einer moglichen Losung der Frage viel beigetragen; ihre von
einander abweichenden Resultate und deren Begriindungen zeigen aber zugleich die ganze Schwie-
rigkeit des Problems.

Leider hat sich L. GREVEN, da sie ihre Untersuchung auf das Alte Reich beschriankte und ihr
Material sehr einseitig nur im Hinblick auf diese Periode zusammenstellte, dazu verleiten lassen,
die Ka-Auffassung der heliopolitanischen Zeit als Ausgangspunkt anzunehmen, ohne zu erkennen,
welche tragende Rolle der Ka in der dlteren Horusreligion spielte. SPIEGEL beleuchtet zwar beide
Seiten des Problems, doch ist seine Ableitung des Ka aus vorgeschichtlichen unterdgyptischen
Fruchtbarkeitskulten nicht iiberzeugend. Sicher enthilt der Ka-Begriff von Anfang an ein schop-
ferisches, zeugendes Element. Aber weder in der Frithzeit noch spiter finden sich konkrete An-
haltspunkte dafiir, daf3 der Ka mit Fruchtbarkeitskulten in Verbindung gestanden haben kénnte.
Die zeitliche Divergenz, die zwischen der archaischen Hieroglyphe Ka (ausgestreckte Arme) und
dem erst aus dem Alten Reich belegten Wort Ka (Stier) klafft, versucht SPIEGEL dadurch wegzu-
argumentieren, dafl das den Wortstamm ,,urspriinglich ! bezeichnende Stierbild spiter vergeistigt
und durch die Idee der géttlichen Schopferkraft, deren Sinnbild die Ka-Arme darstellen sollen,
ersetzt worden sei. Dal diese ,,Vergeistigung® erstmalig auf oberdgyptischen Denkmadlern er-
scheint, wihrend sie in ihrem ,,unterdgyptischen Ursprungsgebiet” zur gleichen Zeit {iberhaupt
nicht anzutreffen ist, trigt eher zur Verwirrung als zur Losung der Frage bei.

Stock fiihrt die Tradition von LorRET und MoRET fort, wenn er den Ka, zwar nicht wie jene als
Totem, so doch als Bestandteil eines alten oberdgyptischen Fetischismus erkldrt. Seine, in einer
fritheren Abhandlung niedergelegten Ansichten iiber die Entstehung der kosmischen Religion im
Ostdelta?!, brachten ihn zu der m. E. richtigen Uberzeugung, daB dem Begriff Ka innerhalb der
Horus- und der Sonnenreligion verschiedene Bedeutung zukommt.

Etwa zur gleichen Zeit, doch ohne Kenntnis von Stock’s Aufsatz tiber das Ostdelta — der
mir damals in Agypten nicht zuginglich war — kam ich bei der Sichtung meines Materials zu
der Auffassung, daB die eigenartige Bindung des Ka an die Person des Horuskonigs aus einem an-
deren Bereich stammen mubBte, als die Aussagen der Personennamen und der Totentexte des Alten
Reichs. Da nun die Entstehung des Horuskonigtums heute wohl einstimmig in Oberdgypten an-
genommen wird, so muB3 auch die Ka-Vorstellung urspriinglich dort beheimatet gewesen sein,
und zwar zu einem Zeitpunkt, der frither anzusetzen ist, als der geschichtlich iiberlieferte Ein-

heitsstaat der dynastischen Zeit.
Wenn ich es nun schon an dieser Stelle unternehme, einen allgemeinen Uberblick iiber die Ent-

21 Das Ostdelta Agyptens, in Welt d. Orients 1 (1947—52), S. 135ff.
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wicklung der Ka-Idee zu geben, so mge mir dasim Hinblick auf den Zusammenhang mit den bisher
behandelten Interpretationen des Ka gestattet sein. Die Quellen und Belege, aus denen der folgende
Deutungsversuch abgeleitet wurde, finden sich nach Abschnitten geordnet und ausfiihrlich be-
handelt in den weiteren Kapiteln.

Nach der Auffassung von Stock scheint der Ka urspriinglich ein Machtfaktor gewesen zu sein, der
sowohl im Horusfalken, als dem Fetischnumen eines Stammes als auch im Hauptling, d. h. in’ der
gegenwartigen Verkorperung des Falken, innewohnte. Wenn somit Leben und Gedeihen des
ganzen Stammes auf magische Weise vom Hauptling abhingig waren, muBte auf einer spiteren
Entwicklungsstufe der Horuskonig als Herrscher iiber Himmel und Erde die einzige Garantie fiir
Existenz und Ordnung von Weltall, Staat und Volk bilden. Im Ka waren Konig und Falkengott
wesensgleich, durch ihn besaBen sie die Michtigkeit, einerseits alles Lebendige zu erschaffen und
andererseits alles Lebendige zu erhalten. Fiir die Friithzeit sind beide Funktionen des Ka zu be-
legen: die schopferische durch die Zugehérigkeit des Ka zum Horustitel des Pharao; die Leben-
erhaltende in Form zweier fiir Opfer und Libation bestimmter Paletten, deren Umrahmung durch
die Ka-Arme einen deutlichen Hinweis auf die rationalistische Auffassung vom Ka als Nahrung-
spender bietet. Innerhalb der Horusreligion und der auf ihr beruhenden Weltanschauung, deren
Mittelpuqkt das Konigtum bildete, bedeutete der Ka die Gesamtheit aller Wirkungskrifte des
L.ebens. Uber ihre Herkunft dachte man nicht nach; sie waren immer vorhanden und AuBerten
sich, unabhingig vom Tode ihres koniglichen Trégers, in jeder Herrschergestalt aufs Neue. Bild-
haft durften sie daher nur in der Erscheinungsform des Konigs gestaltet werden, da sich in diesem
allein der Horusgott inkarnierte. Die Untertanen konnten zwar Teil haben am Ka des Pharao
nicht aber selbst einen solchen besitzen. ’

DaB3 die mit der 2. Dynastie aufkommende kosmische Sonnenreligion, die im Konig nicht mehr
Urheber und Zentrum der Welt, sondern den irdischen Vertreter einer hoheren Gottesidee erblickte,
sich mit der Ka-Vorstellung auseinandersetzen muBte, wenn sie Macht {iber das Kénigtum gewinnen
wollte, ist selbstverstidndlich. Als Ausgleich fiir den Verlust seiner zentralen Weltstellung wurde der
Herrscher damals zum Sohn des Schépfergottes und der Ka zu dessen Leben-spendender und
Leben-erhaltender Eigenschaft, die sich durch den Schopfungsakt von Geschlecht auf Geschlecht
tibertrug. Mit der offiziellen Anerkennung des Pharao als Sohn des Schopfergottes Ré war an sich
der Jahrhunderte lange Kampf zwischen den beiden Gottesvorstellungen abgeschlossen. So wie
sich aber die Idee vom Horuskénig als Weltherrscher durch alle Zeiten der dgyptischen Kultur
hindurch neben der vom Konig als dem Sohn eines gottlichen Vaters erhielt, so blieb auch die
alte Auffassung vom Ka, als dem Lebensprinzip des Horuskonigtums neben der neuen vom Ka,
als einer iibertragbaren Eigenschaft des Schopfergottes, bestehen.

Deutlich sichtbar wird der doppelte Aspekt des Ka nur beim Konigtum, da dieses im Mittel-
punkt der Auseinandersetzung zwischen den beiden Weltanschauungen, die Stock treffend als
magisch und kosmisch bezeichnet, stand. Die magische Einheit von Falke, Ka und Ké6nig wurde
bildlich so dargestellt, dal man dem Ka anthropomorphe Gestalt verlich und ihn zum Triger des
koniglichen Horustitels machte. Als solcher verkérperte der Ka vor allem die Machtfiille des
Konigtums und die Unbegrenztheit seiner Herrschaft iiber Himmel und Erde. In dem kosmischen
Weltbild dagegen war nicht der falkengestaltige Horus, sondern der anthropomorphe Schopfer-
gott Anfang und Urbeginn allen Seins. In ihm wirkten die Ka-Krifte und nur durch ihn konnten
sie auf den Konig iibertragen werden. DaB sich die Agypter diese Ubertragung zum Teil sehr
real vorstellten, zeigen die Bilder von der Geburt des Herrschers und seines menschengestaltigen
Ka in den Tempeln von Luxor und Deir el-Bahari. Dort konnte der Ka sowohl den Horustitel, als
auch einen der anderen fiinf Konigstitel verkorpern, da der Herrscher ja nicht als Horus, sondern
als Sohn des Schopfergottes aufgefaBBt wurde.

Die Ubernahme der Ka-Idee in die kosmische Weltanschauung bezeichnet eine der wichtigsten
Phasen in der Entwicklung der 4gyptischen Geistesgeschichte. Hatte zuvor der Mensch auf magi-
sche Weise und in einem dumpfen, unbewuBten Gefiihl der Abhéngigkeit vom Herrscher am Ka des

2 Schweitzer
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Horuskénigs nur teilhaben kénnen, so bewirkte jetzt die Ubertragbarkeit des Ka vom Schépfergott
auf den Menschen, daB auch jeder gewohnliche Sterbliche von Geburt an im Besitz der ein indi-
viduelles Dasein garantierenden Ka-Krifte war. Diese Auffassung tritt klar in den Aussagen der
Eigennamen und im Totenkult zu Tage.

Dort wird die Ka-Statue des Grabinhabers zum Trager der ewigen, vom Schopfer verliehenen
Lebenskrifte. Da aber diese im menschlichen Korper unsichtbar wirken, muBte auch die Statue im
unzuginglichen Serdab verborgen sein. Sie bildete die Garantie fiir die Fortexistenz im Jenseits.
Denn der Ka starb nicht mit dem Menschen. Beim Eintritt des physischen Todes wurde seine
Wirksamkeit nur geldhmt, d. h. ,,er ruhte” so lange, bis das Totenritual des Priesters ihn wieder
erweckte, damit er im Jenseits erneut aktionsfihig sein konnte. In dem Ausdruck ,,zu seinem Ka
gehen ist die Grundidee des dgyptischen Totenglaubens niedergelegt: das Wissen um ein Weiter-
leben nach dem Tode.

Mit dem Aufkommen der Osirisreligion am Ende des Alten Reiches, wurde dem Ka-Begriff in
der Gestalt des Osiris ein neues Lebensprinzip gegeniibergestellt. Seiner Entstehung nach sicher
unterdgyptisch und dem kosmischen Gotterkreis zugehoérig war Osiris, in dem sich Leben und
Sterben in unaufhorlichem Wechsel vollzog, fiir die Mehrzahl des Volkes ein sehr viel greifbarer
und sicherer, durch Opfer und Gebete beeinfluBbarer Garant fiir das jenseitige Weiterleben als die
abstrakte Ka-Vorstellung. Da nun jeder Sterbliche zu Osiris werden und durch ihn das ewige
Leben erhalten konnte, wurden manche, auf dem Ka-Glauben begriindeten Brauche entwertet. S
verschwanden allméhlich in den Gribern die Serdabs mit den Ka-Statuen, da diese Triger der
Lebenskrifte durch die Verschmelzung des Toten mit Osiris ersetzt worden waren. Als ob man
aber dafiir einen Ausgleich hitte schaffen wollen, nahm man den Ka in die Opferformel auf und
weihte die Opfer nun nicht mehr wie frither direkt dem Toten NN., sondern dem Ka des NN.

Die Ubergangsperiode zwischen dem Alten und Mittleren Reich, die fiir die Geistesentwicklung
der Agypter von ausschlaggebender Bedeutung war, hat auch die Ka-Vorstellung wesentlich be-
einfluBt. Die magisch-enge Gebundenheit des Menschen an den Horuskénig der Friihzeit war in
der kosmischen Weltanschauung dahingehend aufgelockert worden, daB zwischen Schépfergott
und Geschopf eine gewisse Distanz eintrat. Diese Distanz von Gott, die zundcht nur rdumlich
empfunden wurde, bewirkte schlieBlich die Entstehung ethischer Wertungen, wie sie z.B. im Jen-
seitsgericht der Osirisreligion zum Ausdruck kommen. Natiirlich muBte in einer solchen Vor-
stellung, die den Gott Osiris nicht nur zum Bewahrer des Lebens, sondern gleichzeitig zum Richter
iiber das Leben machte, der alte indifferente Ka-Begriff an Bedeutung verlieren. Zwar blieb der
Ka weiterhin eine iibertragbare Eigenschaft des Schopfergottes; und ebenso blieb der Kénig,
wann immer er als Horus betrachtet wurde, der Triger der weltbewegenden Wirkungskrifte des
Ka. Jedoch waren diese Ideen mehr Erinnerungen an lingst vergangene Zeiten, die nur noch im
Konigsdogma und im traditionellen Beharrungsvermégen des Volkes ihre Bestitigung fanden.

So wird seit dem Mittleren Reich die Tendenz spiirbar, den abstrakten Ka-Begriff vorstellbarer
zu machen und zu materialisieren. Seine Leben-erhaltende Funktion wurde stirker betont, in-
dem man die Hieroglyphe Ka mit dem Deutzeichen fiir ,,Brot* versah und das Wort zum Ausdruck
fiir ,,Nahrung verwendete. Auch die auf den Opfertischen der Toten aufgestapelten Lebensmittel
wurden hiufig von den Ka-Armen umschlossen, um darzutun, daB diese Nahrung die zwar mate-
rielle, aber doch unvergingliche Substanz fiir das Dasein im Jenseits bildete. Die Leben-erzeugende
Funktion des Ka wurde jetzt ebenfalls von dem Urbegriff abgetrennt. In der Gestalt des Kamutef
(Stier seiner Mutter) tritt uns hier eine allerdings rein theologische Konzeption entgegen, die be-
sonders im Konigsdogma des Neuen Reichs eine entscheidende Rolle spielte. SchlieSlich hat man
den Ka-Begriff weiter aufgespalten, seine einzelnen Wesensziige personifiziert und — um sie vom
Materiellen wieder zu 16sen — erneut vergéttlicht. So erhielten im spédteren Neuen Reich die 14 Ka-
Qualititen des Sonnengottes (bzw. des Konigs) besondere Verehrung.

Da die Wirkungskrifte des Ka simtliche Lebensbereiche durchdringen, muB sein Wesen auch in
unzihligen Farbtonen schillern. In welcher Weise dieses jeweils aufzufassen ist, hingt ganz von den
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Umsténden, dem Zeitbild, der religitsen Einstellung und der betreffenden Weltanschauung ab.
Wenn z. B. das demotische Wort Schai ,,Bestimmung‘‘ manchmal als Ausdruck fiir ,,Ka“ ver-
wendet und von den Griechen mit Yaic 6 dyadds Suipwv iibersetzt wurde??, so bedeutet das nicht
daB der Ka eine Art Schutzgeist war, sondern es besagt nur, daB der Ka in einer ganz bestirnmteI;
aus dem Schicksalsgefiihl der Griechen erwachsenen Situation als solcher aufgefaBt werden konnte.

Wenn auch der Ka nach dem Ende des Alten Reichs im Totenkult durch den Einflu der Osiris-
lehre duBerlich zuriickgedringt worden ist, so hat die Ka-Idee doch nie ihre zentrale Bedeutung im
T.otenglauben und in der &gyptischen Vorstellung vom Aufbau der Welt verloren. Sie symbolisierte
die Wirkungskrifte im Kosmos, die ewig und an sich unzerstérbar das Leben garantieren. Sie
stz‘md als Ausdruck fiir die Schopferkraft Gottes und bot die absolute Sicherheit, daB das Leben
mit dem Tode nicht erlosch. Am Wandel der Ka-Auffassung 148t sich die geistesgeschichtliche Ent-
wicklung der Agypter begreifen und die groBe Leistung der Vertreter des Sonnenglaubens er-
messen, welche die Menschen aus ihrer magischen Abhéngigkeit vom Gottkénig befreiten und ihnen
die GewiBheit einer eigenen, individuellen Existenz verlichen.

2 GRIFFITH, Stories of the High Priests of Memphis, p. 54,28 u. p. 66,11.
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I. Der Ka im Personennamen

Innerhalb der groBen Gruppe der bekannten Kénigs- und Privatnamen nehmen die mit defm
Worte ,,Ka“ zusammengesetzten Namen schon rein zahlenmaBig eine so beachtliche Stellung ein,
daB es sich lohnt, sie im Einzelnen ndher zu betrachten. In ihnen wird manches iiber das Wesen des
Ka zum Ausdruck gebracht, iiber sein Verhiltnis zum Konig, zu den Gottern und zu den Menschen,
und zwar in so prignanter Weise, daB dieses Material eine wichtige Quelle fiir die De':utung des Ka—
Begriffes abgibt. Gerade an den Namen laft sich die Wandlung der Ka-Vorstellung im Alten Relch
ablesen. Daher scheint es geboten, die Namen nicht nur nach Inhalt und Aussage zu gruppieren,
sondern auch ihre zeitliche Entstehung zu beriicksichtigen.

1. Der Ka in den Namen der archaischen Zeit
a) Die Hieroglyphe |_]
Das Schriftzeichen stellt zwei ausgebreitete Arme mit flach ausgestreckten Hénden dar, die so-
wohl die Geste des Empfangens (im Sinne von ,,umfassen®, ,schiitzen®) als auch d1e_ des DaT-
bringens ausdriicken konnen. Unsere Vokalisierung des Wortes | | ist nicht ganz sicher. Die

keilschriftlichen Umschreibungen der 18. Dynastie geben ku, die griechischen xe und ‘Xoﬂ. Qb der
seit der 1. Dynastie mit der Hieroglyphe | | bezeichnete Wortstamm urspriinglich gleichbe-

deutend war mit dem fiir das Wort ,,Stier muB8 dahingestellt bleiben. Die Schreibung L“E}m Lrang

%,u %) kommt jedenfalls nicht vor der 4. Dynastie auf?, in den Privatnamen erscheint sie

sogar erst seit dem Mittleren Reich. Die spétere Ubernahme des | _|-Zeichens in die Bezeichnung
fiir ,,Stier’* darf aber nicht dazu verfithren, im Ka-Begriff a priori die durch den Stier symboli-
sierte zeugende Schopferkraft zu sehen. Wenn SPIEGEL diesen Versuch untemimm‘t und ,,die ur-
spriingliche Bedeutung des Ka als eine in zahllosen Regenerationen fortlebende gottliche Zeugungs-
kraft auf den Wortstamm des ,,Stieres‘ stiitzt, so geht er dabei den eigenartigen Weg, dal} er
— da in der Schreibung { | fiir den Ka kein Zusammenhang mit der Zeugungskraft des Stieres
aufzufinden ist — diesen Mangel beseitigt, indem er das Zeichen { | als eine Vergeistigung des Be-
griffes ,,Zeugungskraft® erklart®. Mir scheint eher das Umgekehrte der Fall zu sein. Da deI: Ka.auch
zeugende Krifte besaB, verwendete man von der Mitte des Alten Reiches ab sein Schriftzeichen
mit zur Schreibung des Stieres. ‘

Wichtig scheint mir die in den friihen Namen hiufige Vertauschung des { ] mit der Hieroglyphe
fiir Henkelkorb ——, die den Lautwert % besitzt. Bedenkt man, da83 der Korb als Behéltnis fiir
Nahrungsmittel und Opfergaben mit ausgestreckten Armen dargebracht und von eben solc.hen
empfangen wurde, so konnte in der Auswechselbarkeit der Zeichen ein tieferer Sinn als der einer
einfachen Vertauschung auf Grund des gleichen Konsonantenbestandes gelegen haben®. Wenn der
Ka, wie weiter unten ausgefiihrt werden soll, die Potenz der nie versiegenden Lebensfahigkeit ver-

1 Ranke, Keilschriftl. Material, S. 60; WB V, 86. Vgl. Epei, Mitt. Inst. Or. II, S. 341

2 So im Horusnamen des Mykerinos.

3 Hochkultur, § 162,164/5. Vgl u. S. 72. Auch Lig ,,vulva¢ ist erst seit der Pyramidenzeit belegt. .

4 Nach Scuorr, Hieroglyphen, S. 441, stellt die Schreibung der Halbkonsonanten s und w eine spatere Phase in
der Schriftentwicklung dar.
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korperte, so erscheinen als Realisierung dieser abstrakten Vorstellung der Korb als Behéltnis der
fiir die Erhaltung und Fortfithrung des Lebens notwendigen Speisen und die zum Geben und
Nehmen ausgestreckten Arme nicht so abwegig.

Hierauf konnte auch ein frithdynastisches Libationsbecken aus Schiefer weisen, dessen Seiten in
Form von Ka-Armen gestaltet sind, die die Hieroglyphe fiir ,,Leben‘ umschlieBen?® (Taf. Ia). Denn
die Wasserspende gehort ebenfalls zu den nihrenden Kriften, ohne die das Leben nicht denkbar
ist. SchlieBlich sei in diesem Zusammenhang noch an die in dem ,,Denkmal memphitischer Theo-
logie* beschriebene Erschaffung der Ks.w und Hmws.wt erinnert, ,,die alle Nahrung und alle Speisen
hervorbringen‘‘®. Da die memphitische Lehre zu Beginn der 4. Dynastie entstanden sein diirfte, mag
hier der &lteste klare Hinweis auf die Grundbedeutung des Ka vorliegen.

b) [_] fehlt im Namen der Horuskédnige.

In den vordynastischen Konigsnamen erscheint | ) nur einmal und zwar auf dem Palermostein.
Es handelt sich um den zweiten dort aufgefiihrten Kénig namens PU @, der jedoch nicht als

,»Horus‘‘ gekennzeichnet ist?. Sehr umstritten ist der Name des sogenannten Horus ,,Ka‘‘. PETRIES
ordnete ihn in die Dynastie O ein und las die ganze Gruppe Hr k: njsw.t ip. (Abb. 1). Allerdings
miiBte man sich dann die Palastfassade des $7h oben statt unten angebracht denken, was ziemlich
ungewdhnlich ware. Moglicherweise ist das Zeichen iiberhaupt nicht als | | zu lesen. Erstens
kennen wir den Namen nur von rohen und ungefiigen GefdBaufschriften, in denen &—« jedesmal in
einer etwas anderen Form erscheint. Und zweitens dhnelt das Zeichen wenig den Ka-Hieroglyphen
der archaischen Privatnamen, die zwar auch nicht immer gleich gebildet sind, die aber wenigstens
die beiden ausgestreckten Arme als solche erkennen lassen. SETHE?® lehnte die Identifizierung des
Zeichens mit | | ebenfalls ab und wollte darin den Skorpion des gleichnamigen Konigs erblicken.

Auf einem Alabastergefdl aus Abydos befindet sich eine Inschrift, die das §74 mit dem Namen
des Horuskonigs der 1. Dynastie ‘d-#b auf eine Standarte stellt. Letztere ist in der Form des Ka
gebildet, so dal die Arme des Ka den Konigsnamen tragen und umschlieBen® (Abb. 2).

Ahnliches zeigt ein Elfenbeintifelchen des Konigs Hip-shm.wj aus der 2. Dynastiell. Hier steht
die Ka-Standarte ebenfalls unter dem Namen, doch ist sie mit diesem zusammen in die Hiero-
glyphe fiir ,,Haus®, ,,Palast® eingefiigt (Abb. 3). Da der K6nigsname auf anderen Denkmadlern als
Htp-shm.wj gesichert ist, kann die Ka-Standarte nicht Bestandteil des Namens bilden, sondern sie
mub sozusagen als Determinativ zu dem Namen gedacht sein, d. h. sie driickt denselben Gedanken
des ,,UmschlieBens” aus, der bei ‘d-#b zeichnerisch dargestellt ist.

Da der Ka in beiden Fillen in engster Verbindung zu dem Horusnamen des Konigs steht, so
kann es sich hierbei nur um Vorstufen zu den seit der 5. Dynastie iiblicherweise dargestellten

$ Metropol. Mus. New York; den Hinweis auf das Becken, dessen Photo das Agyptolog. Inst. Heidelberg freund-
licherweise zur Verfiigung stellte, verdanke ich einer Mitteilung von Prof. ScHoTT, der mir noch ein anderes
ahnliches Stiick signalisierte, welches Prof. KEEs im Wiisten-Institut in Esbet Walda gesehen hat.

¢ JUNKER, Die Gotterlehre von Memphis, S. 59.

7 SCHAFER, Ein Bruchstiick altagyptischer Annalen S. 14 u. Taf. 1.

8 PETRIE, Abydos I Taf. 1—3.

® AZ 52, S.57 u. Anm. 1—3; Untersuchungen 3, S.32ff. Vgl. WeiLL, Rec. Trav. 29 (1907), p. 35, der in dem
Konigsnamen eine zweite Bezeichnung fiir Djer sehen wollte. Aus Sakkara (Grab 59, 1. Dyn.) signalisierte

CAPART drei Elfenbeintifelchen mit den Aufschriften quu und eines mit [ U und glaubte, obwohl
kein Konigszeichen davorsteht, sie mit dem Koénig ,,Ka'* zusammenbringen zu miissen; vgl. MULLER, Ent-

wicklung der Titulatur (Agypt. Forsch. 7), S. 17. Wie SETHE a. a. O. S. 33 bemerkt, wird q [] oder gq
wohl eher ein Privatname sein und gar nicht zu dem Ko6nigsnamen gehoren.

10 pg MorGaN, Recherches sur les origines de I'Egypte II, p. 241, fig. 810.
11 PeTRIE, Royal Tombs II, pl. 8, 10.



22 Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits dev alien Agypter

Personifikationen des Horus- bzw. Ka-Namens handeln. Wenn nun in allen Horusnamen der
dgyptischen Konige, mit Ausnahme des Horusnamens der Hatschepsut, der Ka als namenbildendes
Element fehlt und er immer nur — falls er {iberhaupt dargestellt wird — als Tréger des Horus-
namens erscheint, so ermoglicht gerade dieser Umstand fiir uns ein tieferes Eindringen in die Vor-
stellung des Horuskdnigtums und in die urspriingliche Bedeutung des Ka, wie im folgenden nidher

ausgefithrt werden soll.
< | & A
i T
1

S Inlnl
JEFE -

Abb. 1 Abb. 2 Abb. 3
Horus ,,Ka(? ). Horus ,,‘d-1b¢. Horus ,,Hip-shm.wj.
1. Dynastie. 2. Dynastie.

¢) |_J indenarchaischen Privatnamen.
&

Im Gegensatz zu den Horusnamen der thinitischen Konige ist der Ka als namenbildendes Ele-
ment in den Namen von Mitgliedern der oberdgyptischen Kénigsfamilien oder von héheren Be-
amten enthalten und findet sich auf Grabsteinen, Elfenbeintifelchen, Rollsiegeln oder in Topf-
marken. Da die Schriftzeichen dieser archaischen Denkmiler noch wenig untersucht und hiufig
schlecht zu lesen sind, ist ihre Deutung in vielen Fillen unsicher?. Doch 148t sich immerhin er-
kennen, daB3 iiber den Ka etwas ausgesagt wird; er ist ,,wohlbehalten”, ,,Schutz’‘ oder ,,Leben‘.
Ein mr.t k; kann als ,,die vom Ka Geliebte” oder als ,,die von meinem Ka Geliebte* aufgefalit
werden, wenn man mit RANKE annehmen will, daB das Suffix der I. Person Singularis auch bei den
frithen Namen zu erginzen ist'8. In letzterem Fall wiirde dann ein Besitzverhdltnis zwischen dem
Ka und der Person des Namengebers bzw. des Namentrigers ausgedriickt: ,,die von meinem (des
Vaters) Ka geliebte (Tochter)* und %:(.j) ‘nh(.w) ,,mein (des Namentrigers) Ka ist lebendig” o. 4.

Wenn also der Ka in den Privatnamen als Bestandteil des Namens erscheint, wihrend er in den
Horusnamen der Konige fehlt, so ist daraus zu schlieBen, dafl die Beziehung zum Ka beim Konig
eine andere gewesen sein muf, als beim gewdhnlichen Sterblichen.

ﬁj Grabstein (PETRIE, Royal Tombs II, pl. 26,61) Djer
o
@ Grabstein (PETRIE, RT II, pl. 26,60) ‘Djer

12 Wertvolle Anregungen zur Lesung der dltesten Schriftzeichen in der vor kurzem erschienenen Arbeit von
ScHott, Hieroglyphen, in Ak. d. Wiss. u. d. Lit. Mainz (Abh. d. Geistes- u. soz. wiss. Kl. 1950, Nr. 24).
13 RaNkE, Personennamen II, S. 210, mit Beispielen vereinzelter Suffixschreibung aus dem AR.
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Grabstein (PETRIE, RT II, pl. 27,112) Djer

Grabstein (PETRIE, RT I, pl. 31,5) Djet

Grabstein (PETRIE, RT I, pl. 32,2)

Grabstein (PETRIE, RT II, pl. 27,130) Udimu

Elfenbein-Fragment (PeTrIE, RT I, pl. 11,16) Udimu

Elfenbeintafel (PETRIE, RT I, pl. 11,14)14 Udimu

AARA

&

éij Grabstein, (PETRIE, Tomb of the Courtiers, pl. 1,442) Djet
\

&

Rollsiegel (PETRIE, RT I, pl. 21,29)15 Udimu

14 Ders. RT I, pl. 25,536, Rollsiegel; II, pl. 20,161—3; vgl. EMERY, Hemaka, pl. 62f. (fig.) u. pl. 18 unten.
s PETRIE, RT I, pl. 19, 149,153; vgl. EMERY, a. a. O. p. 64, fig. 25.
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Rollsiegel (PETRIE, RT II, pl. 20, 158/9) Udimu

'i ;J Rollsiegel (PETRIE, Tomb of the Courtiers, pl. 3,11) Djer

Rollsiegell¢ (PETRIE, Tomb of the Courtiers, pl. 3,14) Djer

Topfmarke (PETRIE, Tomb of the Courtiers, pl. 3,8) Djer

d) Der Ka im Weltbild des Horus.

SETHEs irrige Lokalisierung des Horusfalken im Delta ist vor kurzem durch GARDINER da}hin—
gehend berichtigt worden, daB der Horus Behedetj eine Neuschépfung aus der Zeit der Reichs-
griindung darstellt und die Vereinigung von Ober- und Unterdgypten symbo-
lisiert'”. Daher ist das bekannte Bild auf dem Elfenbeinkamm des Ko6nigs
Djet nun so zu interpretieren, dafl die den Himmel symbolisierenden Fliigel
des Behedetj die nordliche und siidliche Grenze Agyptens beriihren (Abb. 4). Der
unter dem Fliigelpaar erscheinende Horusname desDjet kennzeichnetden Konig
demnach sowohl als Herrn von Gesamtigypten wie als Beherrscher der Welt.

Da die ilteren der aus Oberigypten stammenden Thiniten nur den Horus-

: namen besaBen, der ihre Identitit mit dem Falkengott durch die Bezeichnung
Abb. 4 ,,Horus NN.* charakterisierte, ist die Herkunft des Falken aus Oberdgypten
Horus ,,D.t als  gesjchert. Dort gehorte er urspriinglich in den magischen Bereich der Fetisch-
Reichs-u. Welten- ) 1ina, wie Stock in iiberzeugender Weise dargelegt hat®. Wenn der Falke
Bt - Lymastic als Zentralfetisch eines Stammes aufgefaBt wurde, konnte der Hauptling
als gegénwéirtige Verkdrperung dieses Fetischs gelten. Von ihm hingen Leben un(.i Gefieihen ab,
seine Zeugungskraft bestimmte die Fortdauer des Stammes. Aus dieser Vorstellung ist die Idee des

16 Nur das rechte Zeichen wird ks zu lesen sein. Die linke Gruppe diirfte shn ss bedeuten, s. SCHOTT, Hiero-

glyphen, S. 45, Abb. 9 u. S. 106. o
17 JEA 30 (1044), p. 23ff; dagegen SETHE, Urgeschichte und &lteste Religion.

18 Xgypt. Religionsgeschichte, in Saeculum I (1950), S. 6171f.
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Horuskonigtums erwachsen, die den Herrscher als Garanten fiir das Bestehen Agyptens, fiir das
Leben des Volkes und fiir die sich gesetzesmiBig vollziehende Ordnung im Staat und im Kosmos
auffaBte.

Wenn nun der Ka schon in der 1. Dynastie zu dem Namen des Horuskénigs ‘Adj-ib (‘d-#b) und
wieder zu Beginn der 2. Dynastie nur zu dem Horusnamen des Hetep-sechemuj in Beziehung ge-
setzt wird, obwohl letzterer auch schon die Doppeltitel #jsw.t-b5.t und #b.¢j fiihrte, so wird man die
Verbindung des Ka mit Horus einerseits und die Herkunft der Vorstellung vom Ka aus dem ma-
gischen Bereich Oberdgyptens andererseits als gesichert betrachten diirfen. Da weiter die Identi-
tdt des Ka mit dem Herrscher in seiner Erscheinungsform als Horus aus den spéteren Darstellungen
des Ka-Namens eindeutig hervorgeht, so kann der Ka nur Ausdruck von Kriften gewesen sein, die
im Konig wie im Falken gemeinsam vorhanden waren, d. h. die Identitit von Konig und Falken-
gott wurde durch den Ka bestimmt®. Vom Herrscher aber , lebte’ Agypten, er lieB das Land ge-
deihen, er war ,,der Schopfer alles Seienden‘, indem er als , Jebender Horus* die Existenz aller und
von allem garantierte. Solcherart driickte der Ka im Herrscher eine ,,Médchtigkeit” aus, die un-
beeinfluBbar war und die von ihm ausgehend nach eigenen ewigen Gesetzen nach aullen weiter
wirkte. An ihr konnten die gewthnlichen Sterblichen zwar durch die Vermittlung des Konigs auf
magische Art teilhaben, sie besaBen sie aber nicht selbst. Daher wurde auf spateren bildlichen Dar-
stellungen auch nur der kénigliche Ka mit dem Namen ,,Ka“ versehen, wihrend der der Privat-
leute, von einer Ausnahme abgesehen, nicht eindeutig als solcher gekennzeichnet ist. Das Vor-
kommen des Ka als Bildungselement der archaischen Privatnamen muf3 demnach die Teilnahme
des Einzelnen am Ka des Konigs ausdriicken, wihrend im Ka selbst die ,,Wirkungskrafte” er-
kannt wurden, die im Konig ewig vorhanden waren und die durch ihn den gesamten Kosmos
belebten.

2. Konigsnamen

Schon in Kénigsnamen der 2. Dynastie werden sowohl der Ka als auch der Sonnengott Ré er-
wiahnt. STock hat in einem Aufsatz iiber das ,,Ostdelta’?! nachgewiesen, daB3 der Sonnenkult von
Heliopolis im Verlauf der 2. Dynastie an Einflul gewann. Er entsprang einer kosmischen Religions-
auffassung, deren Naturelemente in anthropomorphen Gottergestalten verkorpert waren. Trager
und Schopfer dieses neuen Weltbildes muB das im Ostdelta zu lokalisierende vorderasiatisch-
semitische Element Agyptens gewesen sein?2, Zunichst bestanden Horusverehrung und Sonnenkult
nebeneinander, bis die Auseinandersetzung zwischen den beiden ganz verschieden gearteten reli-
gissen Vorstellungen, die letztlich um die Gewinnung des Konigtums ging, schlieBlich in der 5. Dy-
nastie durch die offizielle Anerkennung des Sonnenglaubens als Staatsreligion entschieden wurde.
Damals erhielt der Konig seinen letzten Titel, in dem er als ,,Sohn des Ré" proklamiert wurde?,

Diese neue Auffassung war fiir die Gestaltung der Konigsidee von groBter Bedeutung. Als Horus
war der Herrscher das Zentrum der Welt, ja die Verkdrperung des Kosmos schlechthin gewesen.
Jetzt aber trat durch das Sohnesverhiltnis, in dem der Kénig zu dem Schépfergott stand, eine ge-
wisse Distanzierung von Gott ein. Der Pharao besa8 seine gottlichen Krifte nicht mehr auf Grund

19 SpiegEL, Hochkultur, § 162—166 iibersieht die alte Bindung des Ka an Horus und leitet ihn auf Grund der
(spéteren!) Auffassung in den Pyramidentexten von unterag. Fruchtbarkeitsvorstellungen ab.

20 Stock a. a. O. S. 626.

21 Welt d. Orients 1 (1947—1952), S. 135ff.

22 Gleichzeitige und voraufgehende Parallelen finden sich in der vorderasiatischen Gotterwelt, dagegen nicht in
Agypten selbst, STock a. a. O. S.130ff. Uber die kosmische Weltanschauung s. Stock, Ag. Religionsgeschichte,
in Saeculum 1 (1950), S. 6281

23 Erstmalig als Zusatztitulatur bei Chefren. MULLER, Formale Titulatur, (Agypt. Forsch. 7), S. 681f.
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seiner von Anfang an bestehenden Wesensidentitit mit dem Weltengott, wie sie im Horusglauben
zutage tritt, sondern sie wurden ihm von seinem Vater Ré verliehen®.

Im Verlaufe dieser Entwicklung muBte sich auch die Ka-Vorstellung wandeln. War sie vorher
aufs engste mit dem Horuskonigtum verkniipft gewesen, so muBte sie jetzt wieder zu dem neuen
Weltengott, d. h. in diesem Fall zu dem Schépfergott Ré in Beziehung gebracht werden. DaB die
Ubertragung des Ka auf Ré schon wihrend der 2. Dynastie erfolgte, 1aBt sich aus den Konigsnamen
ersehen. Am hiufigsten erscheint die Verbindung Ka-Ré in dem #njsw.f-bj.¢-Titel, der nach der
Reichsgriindung zum Ausdruck der in der Person des Herrschers verkorperten politischen Macht-
einheit der beiden Landeshélften geschaffen worden war?.

a) Ré als Besitzer des Ka.

© i ines Ka ist Ré Dyn.) D
Nebkaré el Lt Besitzer eines Ka ist Ré (Dyn.) D 3
Nikaré @NCJM Besitzer eines Ka ist Ré D8
Nebkauré @ < L Besitzer von Ka’s ist Ré D8

b) Eigenschaften des Gottes-Ka.

Neferkaré® I L) I L] @ | schon ist der Ka des Ré D2
Neferkasokar g" @j, schon ist der Ka des Sokar D2
U=
Neferkahor % l ] schon ist der Ka des Horus D8
Neferkauhor % IH schon sind die Kas des Horus D8
Neferkamin® <xox>lu schon ist der Ka des Min D8
Thutmosis I. oi 8 L] groB ist das Wesen des Ka des Ré D 18
Thutmosis IIL. © {31 | es bleibt das Wesen des Ka des Ré D 18
Menkaré © ﬁ L] es bleibt der Ka des Ré Dy
Mykerinos &gj UL es bleiben die Ka’s des Ré D4

[
Ikauhor % q L] % Ds

24 Der auch vom Sonnenkénigtum immer wieder geltend gemachte Anspruch auf die Weltherrschaft wird letzten
Endes wohl aus einer Beeinflussung durch die Ideen des Horuskénigtums resultieren, vgl. Pyr. 1686/8.

25 In den anderen Titeln ist der Ka als Bildungselement des Namens seltener verwendet worden, so z. B. wér-t-
k:w = Horusname der Hatschepsut (s. S. 55); §mnh-k:-R¢ = s:- R Name des Schwiegersohnes Amenophis IV,

26 Dsgl. Pepr I1., 7 Konige der 1. Zw-Zeit, Ramses IX., Keromama (Gattin Scheschonk’s I.), Schabaka, Aspalta.

27 So zu lesen an Stelle von IU Vgl. Stock, Die Erste Zwischenzeit Agyptens (Analecta Orientalia 31),
S. 35 u. 42.
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Djedkaré?® @ﬁu es dauert der Ka des Ré Dsj
Achthoes III. @EU es dauert der Ka des Ré D10
Userkaré® @ j‘ p ) stark ist der Ka des Ré Do
Sechemkarés® o L 9 méchtig ist der Ka des Ré D13
Schepseskaré @ % ﬂ ﬂ (] edel ist der Ka des Ré Ds
Amenophis I. O\ |[_| erhaben ist der Ka des Ré D 18
Neterkaré @jf_’ heilig ist der Ka des Ré Dy
Amenophis II. (%%U golden sind die Ka’s des Ré D 18
Chakaré O =|_| es erglinzt der Ka des Ré D 13
Sesostris III. O = LtJJu es erglinzen die Ka’s des Ré D12
Sesostris I.31 @@U es existiert der Ka des Ré D12

es lebt der Ka des Ré

Nastasen®2 @ U %

Antalon @ Q’%\U
Atlanersa @ & [ ]

es gedeiht der Ka des Ré

es schiitzt der Ka des Ré

Nerkaré3® § ﬁ Ehrfurcht gebietend ist der Ka des Ré D13
Merikaré® @|_| W geliebt ist der Ka des Ré D10
Sebekhotep II1.3* @ "'QU U U geliebt sind die Kas des Ré D13

Nach dem, was wir bis jetzt aus den Namen erfahren haben, lassen sich fiir den Ka drei Grund-
eigenschaften herausarbeiten: I, %, % Alle anderen Umschreibungen sind sozusagen Variationen

desselben Themas. Das in seiner Bedeutung schillernde nfr ,,schén, ,gut”,  eiitig* wird ausge-
weitet zu ,,edel, ,,g6ttlich erhaben®, ,,glinzend*. ,,Leben schlieBt , Existenz‘‘ und ,,ewige Dauer”
in sich ein. ,,Macht” hat ,,Stirke’* und ,,GroBe“ des Ka zur Voraussetzung und befihigt ihn
andere zu schiitzen. Wenn neben Ré auch Sokaris und Min genannt werden, so ist hierfiir sicher die
lokale Tradition der betreffenden Kénige der z. bzw. der 8. Dynastie Ausschlag gebend. Die Ver-

28 Dsgl. ein Konig der 8. Dyn. u. Schabataka.
2 Ptolemdus II., IV., V. Vgl. auch den Turiner Konigspapyrus 4, 2.

20 U vermutlich vorgestellt als unregelmaBige Schreibung, vgl. GunN, Teti Pyr. Cem. I, p. 127, Anm. 2; dagegen
RANKkE, Personennamen II, S. 14.
31 Dsgl. Nektanebos II.

32 S, Anm. 30; vgl @-?- U Psammetich III.
38 8. S. 33, Anm. 69.

3¢ S, Anm. 30.
3 Varianten @) ~x_ H, O =t U 1; lT’ und s_r, wechseln hiufig im gleichen Konigsnamen,
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bindung des Ka mit Horus mag einem besonderen Verhiltnis des Namentragers zu diesem Gott

entspringen. .
Es muB hier noch kurz eine formale Besonderheit erwahnt werden, die im Namen Thutmosis’ I11.

o) —= ‘@ U sonst w enthalten ist. Erstmalig findet er sich, datiert durch die Punt-

expedition vom Jahre 9, in der mittleren Kolonnade von Deir el-Bahari®, die ihrerseits aber, wie
die Jubiliumsvermerke auf den Pfeilern zeigen, zum Teil erst aus dem Jahre 16 oder noch spéter
stammt3”. Weiter erscheint er in den Sinaiinschriften der Jahre 13 und 16%; auf dem Tiirpfosten
des 7. Pylons in Karnak®, dessen Inschrift SETHE® in den Jahren 5 bis 13, GAUTHIER*! dagegen im
Jahre 42 (?) entstanden glaubt. Ein Graffito auf dem rechten Nilufer zwischen Kom Ombo und
Assuan, das ebenfalls in die Zeit der Doppelregierung der Hatschepsut mit Thutmosis III. gehort,
ist undatiert®2. Gleichfalls undatiert ist der Name im Tempel von Buhen®® (nérdliche AuBenseite)
auf den Saulen Nr. 92 und 95 und in der Hathorkapelle in Deir el-Bahari (Raum D) auf dem Tiir-
sturz vor dem inneren Sanktuar®t. Nach SETHE soll mn-hpr-ks-R< auf irgendeinen Vorgang vor den
Jahren 8 und 9 Thutmosis’ III. anspielen, der moglicherweise Thutmosis 1. betraf, an dessen
Namen $-hpr-ks-R¢ er erinnert#. Der Name scheint aber nur kurze Zeit in offiziellem Gebrauch ge-
wesen zu sein, sicher datiert ist er blo8 fiir die Jahre 13 bis 16%.

c) Der Ka des Ré ist ein Gott.

Hatschepsut? © &iﬁ L] Maat ist der Ka des Ré D 18
Tanutamon © 5 { ) Chnum ist der Ka des Ré D 25
Sebekkaré® © %\ ] Sebek ist der Ka des Ré D1z
Sethkare® © |_{1§ {{ Seth ist der Ka des Ré D 13

,Maat* wird hier wohl weniger ,Wahrheit* als ,,g6ttliche Ordnung‘‘ bedeuten, dieselbe Ord-
nung, die Ré an Stelle des Chaos setzte, als er die Welt erschaffend aus dem Urhiigel stieg®. Wenn
Chnum als Ka des Ré auftritt, so ist die innere Beziehung offensichtlich; denn wie wir weiter
unten sehen werden, ist gerade die schopferische Kraft eine der Haupteigenschaften des Ka.

38 NaviLLE 111, 82; IV, 89/90 u. 92.

37 SgrHE, Hatschepsutproblem, S. 87.

38 GARDINER-PEET, 61,180 u. 14,144.

L, D. III, 16 d—g.

©3 a. 0. S. 59.

41 Livre des Rois 1I, 259.

42 ib. 261.

43 Mac Iver-WooLLEY, Buhen.

44 EpgeErTON, Thutmosid Succession, p. 1I.

15 Vgl. den von WINLoCK in den Grundsteindepots gefundenen Namen mu-hpr-n-R¢, der eine Anspielung auf
%-hpr-ki-R¢, den Namen Thutmosis’ I1., sein konnte. .

4 Dagegen bringt die aus dem Jahre 15 datierte Inschrift von Tangur wieder nur mn-ppr-R¢, sieche SETHE
a.a. 0. S. 87.

47 Vgl. MoreT, Rituel du culte divin, p. 125, (XIV, 11—XV, 1). Zur Lesung des Namens vgl. GARDINER, The
great Speos Artemidos Inscription, in JEA 32 (1946), S. 48.

48 Anderer Name der Kénigin Sebeknofru, auf einem Statuensockel aus Herakleopolis, Ann. Serv. 17 (1917),
S. 34, sowie in der Konigsliste von Sakkara, Nr. 46. Vgl. Anm. 49.

4 Hier scheint eine lokale Tradition vorzuliegen, die als Mittel zur Angleichung ihres Gottes an Ré dessen Ka-
Eigenschaft wahlte.

0 Vgl. FRANKFORT, Ancient Egyptian Religion, p. 54, 63, 77.
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d) Beziehungen zwischen Ko6nig und Ka.

Seneferkaré @ Plu der den der Ka des Ré schén macht D11
Seanchkaré @ p-?-(—l—’ der den der Ka des Ré leben 148t D1
Semenchkaré Gpiﬁm ?U der den der Ka des Ré trefflich macht D 18
Seuadjkaré © PUU der den der Ka des Ré gedeihen 18t D13
Neferirkaré @lﬁ schon ist der, den der Ka des Ré schafit (?) Ds
Sebekakarés! O ﬂ @U der den der Ka des Ré erfiillt (?) D 13
Sedjefakaré @ﬂﬁ E& %{_ﬂ der den der Ka des Ré erndhrt D13
Nebka® | | mein Herr ist der Ka (?) D2
Kauj® Hq Ds
Schepseskaf54 %N‘+ L_g sein Ka ist prichtig D4
Userkaf5 %‘T pl:,_ sein Ka ist stark Ds
Hatschepsut TPS H, TPUU, die stark ist an Kas D 18

Il

Nicht nur der Sonnengott selbst ist es, der auf den Irdischen einwirkt, sondern auch sein Ka.
Dieser erscheint geradezu als Tréiger der géttlichen Krifte, die er alle in sich vereint, und als Mittel,
dessen der Gott bedarf, um sie weitergeben zu kénnen.

Uberblicken wir die mit {_| zusammengesetzten Kénigsnamen, so wird deutlich, dal am héufig-
sten der Ka des Ré genannt wird. Aus spiteren Texten erfahren wir, daB der Sonnengott — wie
auch der Konig — 14 Kas zugeteilt erhilt, bei anderen Gottern bleibt die Anzahl der Kas immer
unbestimmt. Ob sich die Agypter Gott primir als Vielheit oder als Einheit vorgestellt haben, wird
schwer zu entscheiden sein. Die Spaltungsmoglichkeit der gottlichen Krifte und ihre sekundire
Benennung mit Namen, ist in den religidsen Vorstellungen der Agypter immer wieder anzutreffen.
GARDINER hat dies einmal folgendermaBen ausgedriickt: ,,In short, the world of deities reflects,
on the one hand, the unity, on the other hand, the infinite variability, displayed in the mental
world; it can differentiate and identify in the same manner as thought can distinguish and compare.
No rule can be set up as to whether a god will first manifest himself as a unique or as a multiple
being. %6 So ist es letztlich fiir den Agypter auch bedeutungslos, ob er von dem einen Ka oder den
Kas als der Summe aller gottlichen Krifteerscheinungen spricht. Auf diese Weise erklidren sich

auch die verschiedenen Schreibungen von ‘T’ und !__’ in ein und demselben Namen. Mehr als die
Hilfte der hier besprochenen Namen entfallen auf das Alte und Mittlere Reich, das Neue Reich

51 Von §bk: ,,schwanger machen ? WB IV, g5; oder fiir §dfs-k:-R<?, vgl. AZ 70 (1934), S. 75.

52 Ob Kurzname fiir nb-ks-R*?

5 Kosename fiir Neferirkaré; ob als solcher uniibersetzbar? Vgl. BoRCHARDT, Grabdenkmal des Sahuré II,
S. go. Wahrscheinlich nicht Kakai zu lesen; iiber Namen in Form von Ausrufen vgl. RANKE, PersonennamenII,
S. 851t

54 Verkiirzter Vollname, vgl. RANKE a. a. O. S. 8gff.

55 ibid.

56 Personification (Egyptian), in HasTiNGs Encycl. of Religion and Ethics, p. 790.
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wendet die Ka-Bildungen nur in einigen wenigen Féllen an; erst die Spitzeit greift wieder haufiger
auf sie zuriick.

Alle Aussagen iiber den Ka weisen darauf hin, daB einzig der Schépfergott (bzw. der ihm ange-
glichene Lokalgott) iiber ihn verfiigt und daB er ihn als Summe seiner géttlichen Eigenschaften
und Krifte auf seinem Sohn iibertrigt, damit der Kénig lebe wie Ré selbst.

3. Privatnamen®

a) Theophore Namen.

Diese Gruppe nimmt unter den Privatnamen zwar den zahlenmiBig geringsten Platz ein, zeigt
aber, zu welchen Gottheiten der Ka in Beziehung gesetzt wird. Obwohl in den agyptischen Texten
ofters von den ,, Gottern und ihren Kas“ die Rede ist, werden sie in den Namen lange nicht alle er-
wihnt. Der Grund hierfiir wird weniger die bewuBte Beschrinkung auf einzelne Gottheiten, als

vielmehr die lokale Tradition des Namentrégers sein.

Der Ka des Menschen ist ein Gott.

— — . .
(I ?17,20) . ku, . %O Ré ist mein Ka m AR
- - ; y
(I 339,13) \,_AUDA%’ o—uLﬁ, Ré ist mein Ka m AR
(I339,22) | =0 mein Ka ist Ré m D18
] Og<—s O . .
(I 339,11) OEUD, DQDVS?, OiUm% Ptah ist mein Ka m AR
f MR
(IT 53) %%&L&Ip : Horus ist die Summe ihrer Kas (?) AR

(I 339,10) j\:a\ L] ku, .‘),\.a\ UD§ Anubis ist mein Ka m AR

(I 192,6) (=a\! |, %U’ (wxu&ss mein Ka ist der der Gold-Hathor (?) f AR
” . : ; . .

I 192,8) "\ JLIL) fm'\ H meine Kas sind die der Gold-Hathor (?) m MR

T 192,7) ~\_JLJ®

meine beiden Kas sind die der Gold-
Hathor (?) f MR

mein Ka ist der der ,,Vornehmen‘* f AR

(I 222,6) <§> @_U”

57 Die Mehrzah!l der im folgenden behandelten Namen sind RANKEs Personennamen I u. IT (besonders II. Ab-
schnitt, Kap. IT) entnommen. Die in Klammern vorgesetzten Zahlen beziehen sich auf die Numerierung von
Ranke. Namen in syllabischer Schreibweise und unverstindliche Kurzformen wurden weggelassen, da sie
zur Deutung nichts beitragen konnen. Fir die Ubersetzung der Namen, die in manchen Fallen mehrere
Méglichkeiten zulassen, wurde diejenige gewihlt, die am ehesten einen Sinn ergibt. Vgl auch den wihrend
der Drucklegung dieser Arbeit erschienenen Artikel von HELCK, Zu den theophoren Eigennamen des
Alten Reichs, im AZ 79 (1954), S. 271

 analog _ (S, [ § ZQ‘:D (I 258, 19) ,,Goldhathor sei gnadig"; oder ,,Gold ist mein Ka™ etc. ?; event.

Kurznamen!
Die ,,Vornehme"* ist u. a. eine Bezeichnung der Isis, Hathor u. a. m., WB II, 415. Ob Kurzname?

I. Der Ka im Peysonennamen 3z

(I276,9) Fml % mein Ka ist der des Chnum m AR
(I 339.4) LIJ QEL & mein Ka ist der des Osiris m Sp
(I 320,2) Qi LIJ‘“ mein Ka ist der der Sachmet m Sp
(I1,55) <= R:: mein Ka ist die Maat f MR
(I 340,16) UQE’; LY gﬁgg‘@ mein Ka ist der des Apis m AR,

Ui <=7 v Zw. 1\1&% uw

(I 339,21) | | kl mein Ka ist der Kénig m AR
(I 339,12) lﬁ &D der Konig ist mein Ka m AR
(I 180,14) l:m L), 1@ Mtr’m ]Mf‘mo |_J mein Ka ist der des Konigs m AR

Dadurch, daB8 der Mensch seinen Ka mit einem Gott identifiziert, wird der gottliche Charakter
des im Menschen wirkenden Ka deutlich herausgestellt. Ob sich dabei in jenem ein Lokalgott oder
ier iibergeordnete Weltenherrscher manifestiert, wird von der Einstellung des Namentrigers ab-

ingen.

Das Suffix der 1. Person Singularis wird in der alten Zeit und besonders bei den Namen sehr
selten geschrieben, doch rechtfertigen z. T. spitere Varianten die Ubersetzung ,,mein Ka“ wohl
fiir die Mehrzahl der Fille. Nach RANKE®2 wird das Wort fiir den Ka, ,,obwohl dieser in den Namen
mehrfach ganz wie ein g6ttliches Wesen behandelt wird, in den iiberaus zahlreichen Namen, in
denen es begegnet, ohne Ausnahme an der Stelle geschrieben, die ihm nach der Aussprache der

Namen zukommt*‘. Abweichungen wie ( © % &&E 4 L_g_l_ % neben 2 §\@> § |_J hélt RANKE

fiir eine der UnregelmiBigkeiten des Alten Reiches. Geschrieben wird der Ka in den Privatnamen
) <= oder <—=; vom Mittleren Reich ab hiL_I;im Pl L 4.3
Uy &, & ab auc L]_’ im Plural Ty oder =% u.4.

Der Ka des Menschen gehért einem Gott.

Ist auf der einen Seite der Ka ein Gott, so lassen andere Namen erkennen, daf er dem Gott nur
gehort oder sich bei jenem befindet.

(I 340,9) l:m H\A L mein Ka gehért dem Konig m AR,NR,
Sp
(I 180,12) %NVL&’A’ g@: mein Ka gehért dem Konig f AR

6 FEvent. Kurzname.
81 Event. Kurzname.
82 RANKE, Personennamen II, 14 u. Anm. ro0.

63 Wenn es sich um die koniglichen Kas handelt, wird U[_tf meist vorgesetzt, z. B.@ "Qq q i % P p
j [

¢4 Zur Lesung von ks(.f )-n-nféw-¢ ,,mein Ka gehort dem Konig'* oder k:(.j )-nj-njéw-t ,,mein Ka ist dem Konig ge-
hérig* vgl. JUNKER, Giza II, S. 1581,
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(I 430,8) l B ey O mein Ka ist beim Konig m AR
AAAAA <=
O e O N . . .
(I 340,21) o iu —_ A= mein Ka ist bei Ptah m AR
— @ mein Ka ist beim Herzen des Ré m AR
(I34020) — 1] — O e
Gott als Besitzer des Ka.
(I 180,36) Besitzer eines Ka ist Ré m AR
—0 :
(I 180,23) = =, — Uu 66 Besitzer von Kas ist Ré m, f AR
. ; m
(I 180,20) g\ NG UU, s = §~‘T’l 67 Besitzer von Kas ist Ptah { MR
(I 180,19) %\ ] Besitzer von Kas ist Anubis m AR
o \
(I 180,17) /§\ =i Besitzer eines Ka ist Apis m AR
(I 180,24) E: - Besitzerin von Kas ist Hathor f AR
k‘ 1 maan O
<=
(I 180,25) §\ Besitzer von Kas ist Horus m AR
(II 68) §\ ? - LlJJ Besitzer von Kas ist Horus m AR
(I 180,26) ) mww U Besitzer von Kas ist Chnum m AR
(I 180,27) ﬁ Besitzer von Kas ist der herrliche
Djed(pfeiler) m AR
(I 180,28) mwnweE= 1‘ l a=—x=% Besitzerin von Kas ist Tenenet f AR
(I 180,22) ==, | ud Besitzer von Kas ist der Konig m AR

www A (VYO &
Vergleicht man diese Namen mit denen der ersten Gruppe, so fallt auf, daB man den Gottern
hiufiger eine Vielheit von Kas nachriihmt als dem Menschen, bei dem im allgemeinen nur ein Ka

erwihnt wird.

Eigenschaften des Ka.
groB an Ruhm ist der Ka m AR

(180,20) =S L]

(I82,1) %o ﬁﬁ groB ist der Ka des Ptah m AR

6 JUNKER, a. a. O. iibersetzt C@g NN. mit ,,stammt von NN.*

ANV <
66 Bildungen wie (I 180,18)

A
$nh-ki-R¢, whr-ksw = wér-ks.w (b.f-R°).
(] | .
67 Vgl. den Kurznamen ﬁt , } u. A,
& o }

ohne Gottesbezeichnung scheinen Kurznamen zu sein, wie §nh-k: =

5 =
6 Vgl. den Kurznamen s=— ll o= -
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(I 82,2) iﬁ% Lt groB sind die Kas des Ptah m AR
(L7628 [§\] (\ﬁ LI rein sind die Kas der Hathor m AR
(I 86,14) @—;;; Bﬂ L] stark sind die Kas des Chefren m AR
(I z00,17) L % schon ist der Ka des Sokaris m Sp
(I 200,20) | @ﬂl% 12‘__’ schon ist der Ka des Sahuré m AR
(I 319,19) jM@ L der Ka des Ré ist méchtig m AR
(I 319,20) gi p§® &O der Ka des Horus ist méchtig m AR
(I 264,23) ji es erglinzt der Ka des Ré m AR
(I 259,20) @ der Ka des Ré ist (sei) gnddig m MR
(I 259,21) C ‘ —= der Ka des Cheops ist (sei) gnidig m AR
(I 40,22) A §\ <> % ) der den der Ka des Ptah erschafft m AR

Die hier zusammengestellten Eigenschaften des Ka sind im groBen Ganzen identisch mit denen,
die die Konigsnamen ausdriicken. Immer ist der Ka ,,schon®, ,stark” und ,,gnidig”, nur das
Beste wird iiber ihn ausgesagt. Ganz natiirlicherweise sucht der Mensch in der Gottheit erhabene
Ziige, darin machten auch die alten Agypter keine Ausnahme, umsomehr, wenn sie des Ka so sehr
bedurften, wie weiter unten deutlich gemacht werden soll. Wohl wandten sie Epitheta wie
,»ochrecken erregend®, ,,grimmig blickend etc. auf die Go6tter wie den Konig an, doch nicht auf
den Ka®,

Zusammenfassend ergibt sich aus den theophoren Privatnamen folgendes Bild: der Ka des
Menschen wird einem lokalen oder iibergeordneten Gott gleichgesetzt. Die abgeschwichtere Form
dieser Vorstellung ist, daB3 er dem Gott angehért oder sich in dessen ndchster Umgebung aufhilt.
Nur eine geringe Anzahl von Go6ttern des sonst so vielgestaltigen dgyptischen Pantheons wird in den
Eigennamen erwdhnt. Immerhin konzentrieren sie sich nicht so ausschlieflich auf Ré wie die
Konigsnamen. Das auf der Gottessohnschaft zu Ré beruhende Konigsdogma war natiirlich nur fiir
den Herrscher verbindlich. Das Volk konnte freier seinen Neigungen folgen und aus dem viel-
faltigen Bereich der Ka-Vorstellungen schopfen.

b) Der Ka des Namengebers.

Unter den dgyptischen Satznamen befindet sich eine groBe Anzahl, die keinen rechten Sinn er-
gibt, wenn sich die Aussage auf den Namentrdger bezieht. JUNKER macht z. B. auf ¢-%:(.j) und
whm-ks(.j ) aufmerksam™. In solchen Fillen wird sich das Suffix der 1. Person Singularis auf den
Vater beziehen, da die Namengebung wohl von ihm aus erfolgte. JUNKER ordnet diesem Kreis

9 Die einzige Ausnahme, die ich kenne, konnte in dem Konigsnamen der 13. Dynastie [ © %} u ent-

halten sein. Nach WB II, 277 steht nyj fiir ,erschrecken’, ,,Respekt haben”, so dal man an , Ehrfurcht
gebieten'’ denken kann.
70 JUNKER, Giza II, S. 111. Vgl. andere, in RANKE, Personennamen 11, 2.

3 Schweitzer
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auch Bildungen wie wr-ks(j) und wér-k:( j) bei. Man hitte sich dann vorzustellen, daB der Vater
gleichsam bei der Geburt des Sohnes spriache ,,groB ist mein Ka*, ,,stark ist mein Ka“, und zu er-
ginzen wire: ,,ndmlich in Dir, mein Kind". Da aber ,,gro8 ist mein Ka" auch als Feststellung des
Namentrigers gelten kann, sollen hier nur die Namen angefiihrt werden, die als eindeutige Aus-
sagen des Vaters angesehen werden koénnen. DaBl JUNKERs und RANKEs Auffassung von dem
Vater als Sprecher richtig ist, scheint eine Stelle aus dem Amunhymnus in Leyden zu bestétigen.

Leyden IV,9™
2 Jndem er begonnen hatte zu existiern von Anbeginn
entstand Amun, ohne daB man seine Gestalt kannte.
Es entstand kein Gott vor ihm,
es war kein anderer Gott bei ihm,
der seine Erscheinungsform hitte nennen kénnen.

v SRS R =T T
I Py S
Dl Sod

,,Er besaB keine Mutter, die seinen Namen gemacht hitte,
noch einen Vater, der ihn gezeugt hitte,
indem er sagte: das bin ich.*

Drei allerdings weniger deutliche Beispiele gibt RANKE in der Einleitung zu seinen ,,Personen-
namen‘72. In einem mythologischen Text des Neuen Reiches sagt der altgewordene Sonnengott:
,,Mein Vater hat meinen Namen erdacht und ,,mein Vater und meine Mutter haben mir meinen
Namen gesagt. Er ist im Leibe verborgen bei ( ?) der Geburt, damit keinem Zauberer oder Zauberin
(iiber mich) Macht gegeben werde 7. RANKE erinnert auch an die géttliche Geburt des Konigs,
bei der Amun sowohl in Deir el-Bahari als in Luxor der Konigin direkt nach der Empfingnis den
Namen des jungen Konigs ,,dieses deines Sohnes, den ich in deinen Leib gelegt habe’* mitteilt™.
Im Papyrus Westcar ist es die Isis, die unter Zauberworten den drei eben geborenen Prinzen ihre
Namen gibt?%. Aus allen vier Beispielen geht hervor, daBl die Namengebung bald nach der Geburt
erfolgte und vom Vater oder den Eltern vorgenommen wurde. Wenn die genannten Zitate auch der
mythologischen Welt angehoren, so wird man sie doch sicherlich auf die wirklichen Verhiltnisse
iibertragen konnen, aus deren Bereich sie urspriinglich ja auch in die Gottersphire eingedrungen

sind.

(I 83,23) ‘S«}y L] g} y — es wiederholt (sich) mein Ka m AR
(I 330,3) UE& K‘E mein Ka hat sich wiederholt m AR
es kommen meine Kas m AR

{ 11,2) Q% QU&—’

1 AZ 42 (1905), S. 32.

72 1, S. 2f.

78 ERMAN-RANKE, Agypten, S. 301ff.
4 SeTHE, Urk. IV, S, 221, 6f.

75 ErRMAN, Literatur, S. 741.
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(I 338,18) O_& g mein Ka ist gekommen f AR
(I33819) —= A % mein Ka ist herbeigekommen m AR
(I 340,2) |} tiiq 70 mein Ka ist geblieben (gelandet ?) m AR
(I 340,5) |} mp mein Ka ist geboren | m? Sp

mein Ka ist es, den ich gefunden habe m AR

N
(34014) = {\ § L wom

mein Ka ist es, den ich gefangen habe(?) f AR

(I 340,22) U’p?& mein Ka ist geleitet worden m AR
(I 341,1) Up LA‘ &, L] p j‘ &77 mein Ka ist gebracht worden m AR
(I 341,3) UE& iq mein Ka ist aufgerichtet worden m AR
(I341,4) 1] :.::H %, Oiﬂ % mein Ka ist erhoben worden m AR
(I 430,10) : J\;’ﬂ mein Ka ist vereinigt worden m AR
(I 400,5) = ﬂj § vereinigt sind meine Kas f AR
(I 400,6) i{ LI p vereinigt sind ihre Kas f AR
(I340,13) | | pﬂ mein Ka ist erwacht m AR
(I 169,1) Iwwvxp é b mein Ka hat nicht geschlafen m, f AR
(T2051) (1 B | | mein Ka schlift nicht f AR
(I 338,22) | ] <= p mein Ka ist ihr Erzeuger f AR
(I 430,6) Gﬁ\ Z mein Ka ist (sei) sein Herr m AR
(I 330,26) g&y( P mein Ka ist (sei) sein Schutz m MR
(I 180,10) MLTJM% g-?— g&%g mein Ka besitzt Leben (?) m AR
(I 341,13) Y, pvs f AR

Die Namen driicken in der Hauptsache eine Titigkeit des viterlichen Ka aus, der herbeieilt,
wiedergeboren wird im Sohne und sich mit diesem vereinigt. Der Vater versichert, daB sein Ka
nicht schlafe, sondern im Kinde neu erwacht sei und lebe. Und so wie der Ka des Gottes den
Menschen erschafft (#rw-k:- Pth), so wiederholt sich der gleiche Vorgang auch unter den Sterblichen.

76 RANKE, Personennamen 11, S. 211 oben.
" oder $wd: ,,heil gemacht worden‘ ?
 Solche Namen sind Kurznamen; vgl. RANKE, Personennamen I, 338, 15; 339, 9; 430, 9/10.

3*
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Der Ka ist das zeugungsfihige Element, das als ,,Vater* den Sohn hervorbringt, in dem es, wieder-
geboren, sich selbst erzeugte?™. Demnach hat der Vater zwei Funktionen:
1. erzeugt er auf natiirliche Weise den Sohn
2. ist er der Triger des zeugungsfihigen Ka, dem er selbst sein Leben verdankt und den er
weitergibt an den Sohn, damit jener lebe und wieder zeuge und so fort in endloser Gene-
rationenabfolge.
Diese metaphysische Einheit von Vater und Sohn tritt uns in spéterer Zeit im Verhiltnis Gott —
Konig in der Gestalt des Kamutef (Stier seiner Mutter) entgegen®. Bemerkenswert ist aber, daB
die Konzeption von dem schopferischen Ka, wenn auch nicht unter dem Namen Kamutef und
ohne Bezugnahme auf die Mittlerrolle der ,,Mutter” schon zu Beginn des Alten Reiches fafbar ist.

JacossoBN®! wies bereits richtig auf die Bedeutung von Namen wie l O u.d. ,,mein Ka

ist der Konig* fiir das Verhiltnis zwischen Herrscher(Gott) und Untertan hin, doch ist fiir ihn die
schopferische Tatigkeit des Ka noch ausschlieBlich mit der Gottheit (Konig) verbunden. Dagegen
beweisen die Namen, dal die Generationen schaffende Tatigkeit des Ka (JacoBsonNs Ahnen-
reihe der Dynastie = Generationenreihe des Schopfergottes) keineswegs nur die Dogmatisierung
einer Spekulation vom Konigtum war, wie sie uns im Neuen Reich besonders unter den Ramessiden
entgegentritt. Sondern daB sie letztlich auf Vorstellungen beruht, die seit alter Zeit im Volke
selbst lebendig waren, lange ehe sie in der sidkularisierten Form eines Kamutef von der Theologie
aufgegriffen wurde.

c) Der Ka des Namentragers.

Wechselseitige Beziehungen zwischen Mensch und Ka.

Im folgenden kommen wir zu Aussagen, die der Namentriger (Sohn, Tochter) macht. Er schildert
sein Verhiltnis zu seinem Ka und beleuchtet die Rolle, welche dieser ihm gegeniiber spielt.

(I339,28) | & X} ?, K coﬁ u.d. mein Ka ist mein Schépfer m AR

(I 338,20) <= i q, @q mein Ka ist mein Erzeuger (?) m AR
a = . . :

(I 418,4) % ~ =l ], § . mein Erzeuger ist mein Ka f AR

(I338,23) | ] & mein Ka ist der Erzeuger meines Her-

zens (?) f MR

(I 340,12) Uf,ii mein Ka ist mein Warter m Zw. AR
u. MR
(I 406,18) :Lj Uk, ij L meine Nahrung ist mein Ka f AR
(11, 43) P@ § —=, P@ %U es sittigt mich mein Ka (?) mD 6
(I 328,10) T pou die Geleitete des Ka f AR
mein Ka rudert mich m AR

T2753) Vo= VoL

7 Vgl. ,,Er ist Dein Sohn, den Dein Ka fiir Dich gezeugt hat; trenne Dein Herz nicht von ihm*‘; Weisheitslehre
des Ptahhotep, s. ERMAN, Literatur, S. 91; dsgl. DEvaup, Les Maximes de Ptahhotep, p. 27 (204/5).

80 JacomsoHN, Dogmatische Stellung (Agypt. Forsch. 8) S. 46, Beginn v. § 5.

81 A, a. O. S. 6of.
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mein Ka ist es, der befiehlt, daB ich lebe m AR

(13398) ST
(I 339.17) U&%

(I 64,4) %— & e— g 512- & 8<% mein Leben ist in der Hand meines Ka m AR

mein Ka ist mein Leben m AR

(I 338,25) U-?— Lrl g‘% % ”g“ mein Ka lebt (detnes) m AR, MR
(I 340,15) | J§ %, =, mein Ka schligt m AR
B [
(1338,26) || = mein Ka kdmpft m AR
(IT 56) M&_’Msz mein Ka gehért mir m AR
(I 162,27) §§}U der den mein Ka liebt m AR
(I 340,18) U@:;Q mein Ka liebt mich m MR
(IT 55) Ukc‘j mein Ka ist mein Stellvertreter (?) m AR
(I 311,2) % L] mein Zweiter ist mein Ka m AR
(I 307,18) ﬂf[?z mein Freund ist mein Ka m AR
(IL 70) | | pi p ihr Ka ist ihr Vater f AR
(II55) |} &lll O § mein Ka sind meine Briider m AR
(I339.23) [} kﬁx ﬁx ﬁ: 5 mein Ka sind meine Genossen m AR
UR=1%
(I 111,11) MEIM WLV_V’\ATQ der zum Ka des Tempels gehorige m Sp
(I 88,6) ﬂ%} :’Zi ‘—[’_,Up 83 die ihre Kas hochhebt (?) f AR
(I 277,5) %u| die den Ka trigt f MR

(I 36,1) jSZ’ ﬁKbu@‘_, MJL E | der seinen Ka hergeholt hat m AR, MR
(IT 54) 7 deﬁ} mein Ka ist mein Stab? m AR
(I339,14) <—= %%; mein Ka ist im Horizont mDj
(I 339,18) —= R{j mein Ka ist im Palast m AR
(I 340,17) U@ﬂh, U@ﬂh mein Ka ist an seiner Stitte m AR

82 Vgl. auch die im MR oft ausgesprochene Behauptung der Gaufiirsten, da8 sie ,,Besitzer von Kas'‘ seien;
Brackman, Meir IV, pl. 4, 4a u. Z. 1, u. a. ibid.

83 Moglicherweise handelt es sich hier und in dhnlichen Namenbildungen um sekundire F emininformen, die nach
maskulinen Kurzformen gebildet wurden; s. RANKE, Personennamen 11, S. 210 oben.
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(I 330,24) <= k;}j mein Ka ist im Fest f MR
(I 339,15) k@j L] &0 mein Ka ist (in) mein(em) Herz(en) m AR
mein Ka ist in meinen Fiilen m AR

(Iss) LIRSS
(T 380.4) @R\ LILILY m AR

(I 430,9) { ] TZD' U[]i mein Ka ist der erste m AR
(I 273,7) @’—L’S—J P 84 die vor der ihre Kas sind f AR
(I 427,12) = der vor dem seine Kas sind m AR
A A
M . . .
(IT 87) (@] ~ U melr.xe Nase (ist) auf meinen Ka
(gerichtet) ? m AR
(I 232,20) ;QOL‘LU meine Vorderseite (ist) auf meine Kas
o .
(gerichtet) f AR
; o, §
(I 232,24) z@g AR
) i Ka ist s
(L 430,2) | | & ~ mein Ka ist vor mir m AR
(I 342,16) —= &% mein Ka ist hinter mir m AR
(I 430,11) gﬁ?p die (meine) Kas sind hinter ihr f AR

Haben wir im vorigen Abschnitt den Vater sagen horen, daB sein eigener Ka sichim Sohn wieder-
hole, so bestitigt nun umgekehrt der Sohn ,,mein Vater ist mein Erzeuger*; da der Vater sein Herr

ist (IT 52) @&qgﬁl , heiBt es auch vom Ka ,,mein Herr ist mein Ka“. Er wird geliebt

von ihm, also ist er selber ein , Freund des Ka‘. Seine Briider, ebenfalls durch den Ka des
Vaters gezeugt, kann er ,,seinen Ka‘ nennen, da ja auch er der Ka seines Vaters ist. ,,Mein Ka
sind meine Genossen‘* mul3 bedeuten, dafl es neben dem individuellen Ka und dem der Ahnen-
reihe noch einen iibergeordneten Ka-Begriff gibt, von dem der personliche Ka nur einen Teil
bildet. Jeder Ka geht letzten Endes auf die gleiche Urkraft zuriick, die auch im Kénig und im
Gott wirksam ist. Der Ka ist iiberall, wo auch der Mensch sich befindet; er erhilt ihn am Leben

und erndhrt ihn, ,mein Ka ist mein Wérter” (wortlich Amme). Solange der Ka im Menschen.

dauert, so lange existiert dieser in seiner irdischen Gestalt, deshalb kommt er fiir ihn an erster
Stelle; deshalb kann er ihn auch als seinen Zweiten oder seinen Stellvertreter anreden, denn er ist
mit ihm identischss. Der Ka ist im Menschen selbst als Inkarnation des Lebens und der das Leben
erhaltenden Méichte. Der scheinbare Widerspruch, daB sich der Ka auch getrennt von ihm, vor
oder hinter ihm stehend und ihn schiitzend umfangend, vorfinden kann, erklart sich aus der auch
sonst feststellbaren Neigung der Agypter immaterielle Krifte zu personifizieren. Der Mensch wird
vom Ka erfiillt, aber auch von ihm umgeben, so wie die Luft, die er atmet, in ihm und auBerhalb

von ihm ist.

8¢ JunkERr gibt in Giza VII, S. 70 als zweite Deutungsmoglichkeit ,,die an der Spitze ihrer Kas ist”, d. h. ,,die
sich vor ihren Kas befindet", was grammatisch denkbar ist. RANKE hilt diese Gruppe fiir sekundéire Feminin-
bildung, vgl. I 88, 6.

85 Kurzname fiir das vorige.
86 Hier im Sinne MasPERos aufzufassen ,,mon Ka est mon double’, was aber nicht verallgemeinert werden darf.

1. Der Ka im Personennamen 39

Eigenschaften des Ka.

(I 58,13) dbuh e groB ist mein Ka (?) m D 18,Sp
(I 58,14) j&ﬂu I u. i groB ist ihr Ka f MR
I 412 Naam" e s .
(I 74,12) ﬂ:ﬂ t] QU michtig ist mein Ka m AR
(I 86,12) ’f ﬂiﬁ stark ist mein Ka m AR
79 Sz, ol stark ist mein Ka (?) m MR
(T 200,18) Tt 1R\ { schn ist mein Ka m AR
== fq~ s o .
(I 200,21) lg, — 14 7 schon sind meine Kas m AR
(13392) || [ﬁj mein Ka ist rein m AR
(T 339,6) g§ A p— mein Ka ist heil m AR
(I 338,24) @a : u. 4. Ua Sp mein Ka ist wohl ausgestattet m AR, Sp
(I4303) ] &= S mein Ka ist vortrefflich m AR
(II 36) % al | hoch ist mein Ka ? m AR
(I 317,13) ﬂiuk, Pi@s sorgsam ist mein Ka m AR
(1339,19) <= RE mein Ka ist die Wahrheit f MR
o

(339200 LN\ I mein Ka ist Nutzen ? m AR
I ———— o . o " "
I 339.25) [_] k? A @c&? ~ mein Ka ist in Belobigung m AR
(IIs5) | &mf mein Ka ist in Zufriedenheit m AR
(I 259,19) j:j@ gnidig ist (sei) mein Ka m AR, MR
(IT 55) U& P%@ mein Ka ist ein Machtiger m AR
(IT 55) Ukl mein Ka ist ein Schoner (?) m AR

I 73,23) ? u. 4. es dauert mein Ka m, f MR
(I 339,1) Lljii ﬂ mein Ka dauert m MR

Die mit zusammengesetzten Eigennamen bringen eine Fiille von Aussagen, von denen zwei

als besonders wichtig herausgestellt werden miissen: der Ka ist einerseits Erzeuger, andererseits
Erhalter allen Lebens. Er ist die Kraft, die den Menschen erst zum Leben befihigt und die ihm,
metaphysisch gesprochen, ewig dauernliBt, indem sie ungeachtet des physischen Todes, dem jeder
Irdische unterworfen ist, in Sohn und Enkel sich erneuert, um durch die Generationen hindurch

unablissig weiter zu wirken.

87 Kurzformen ? s. RANKE, Personennamen II, S. z10.



II. Die Ka-Vorstellung in den Pyramidentexten'

Die iltesten Quellen fiir das Jenseitsleben des verstorbenen Herrschers sind die koniglichen
Totentexte. Sie bestehen aus Spriichen verschiedenen Alters und lokaler Tradition, deren Mehrzahl
allerdings von der heliopolitanischen Redaktion iiberarbeitet worden ist. Viele Spriiche befassen
sich mit dem Aufstieg des toten Kénigs zum Himmel, wo er an der Seite des Sonnengottes leben
will, damit er Teil habe an der universellen Géttlichkeit seines Vaters. In mannigfachen Bildern
wird die Stellung des Pharao im Jenseits geschildert, der so wie er auf Erden {iber seine Unter-
tanen geherrscht hatte auch iiber die Himmelsbewohner gebieten wollte, in der gleichen Weise wie

der Sonnengott selbst.

1. Die Wesensgleichheit von Konig und Ka

Ein Spruch fiir Unas, in dem die einzelnen Korperteile des Konigs verschiedenen Gottheiten
gleichgesetzt werden, damit er wie Atum zu jedem Gott wiirde, schlieBt mit der Versicherung:

Spr. 215 149 ¢ Deine (iibrigen) Glieder sind das Zwillingskinderpaar des Atum, o Unvergénglicher,
d nicht vergehst Du, nicht vergeht Dein Ka, (denn) Du bist der Ka.

Man wiinscht dem Konig, er moge in alle Gestalten des Pantheons eingehen und alle Gotter-
krifte in sich aufnehmen, bis er dieselbe Machtvollkommenheit wie Atum erreiche. Kraft seines
auch nach dem Tode nicht schwindenden Ka gelingt dem Ké&nig der Ubergang in das jenseitige
Dasein. Dariiber hinaus erreicht er im Jenseits die hochste Stufe ,,zu sein wie Atum’’; seiner
Wirkungskraft sind keine Grenzen gesetzt, weil er der Ka ist.

Obwohl der Text einige sprachliche Altertiimlichkeiten aufweist, ist er seinem Inhalt nach ganz
heliopolitanisch eingestellt. Seine Bedeutung liegt in der prignant formulierten Identitdt zwischen
Konig und Ka, die in den Pyramidentexten sonst nicht erwdhnt wird. Auch aus der iibrigen
Literatur ist mir nur noch eine Stelle bekannt, die die gleiche Auffassung vertritt. Die Lehre des
Sehetepibré an seine Kinder aus der 12. Dynastie ist zwar kein Totentext, doch 1aBt sich aus ihr
das Wesen des Ka niher bestimmen?.

Z. 12 Er (der Konig) ist einer, der die beiden Linder mehr erleuchtet als Aton,
der die Erde mehr gedeihen 1408t als der Nil in der Uberschwemmung,
wenn er die beiden Linder mit Kraft und Leben erfiillt .. ..
der Lebenskrifte (ks.w) denjenigen gibt, die ihm folgen,
der den nihrt, der ihm ergeben ist?;

15 der Konig ist der Ka,
UberfluB ist sein Mund,
Schopfer ist er alles Seienden.

1 Vgl. hierzu GREVEN, Der Ka (Agypt. Forsch. 17) S. 15ff.; doch hat die Vin. den Wandel der Ka-Vorstellung

im frithen Alten Reich nicht erkannt.
2 LANGE-SCHAFER, Grab und Denksteine des Mittleren Reiches II, S. 148, Z. 12ff.

3 Wortlich ,,der seinem Weg folgt™.
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In diesem Hymnus auf den Regenten wird die Macht des Kénigs verherrlicht. Er spende Agypten
mehr Sonnenwérmei als Aton und verursache groBere Fruchtbarkeit als die jihrliche Niliiber-
schwemmung. Wer Agypten kennt, weil3, daB die Existenz dieses Landes ausschlieBlich durch die

Faktoren Sonne und Nilschlamm bestimmt wird. Sie bilden die Voraussetzung fiir jegliches Leben.

In unserem Text erscheint nun der Konig als die Kraftquelle, die alles Lebendige speist, als die
Lebenskraft alles Irdischen. Er erhilt Leben (UberfluB = Nahrung ist sein Mund) und er erzeugt
Leben (Schopfer ist er alles Seienden). Beide Funktionen kann er aber nur auf Grund seiner Ka-
Haftigkeit ausiiben. Durch sie wird er befdhigt, die kosmische und staatliche Ordnung, das Wohl-
ergehen des Landes und die Existenz des Einzelnen im irdischen Bereich zu garantieren. Die er-
haltende und zeugende Kraft wirkt in der Welt, solange sie mit ihrem Triger verbunden ist.
Andererseits kann sie ihn nie verlassen, da sie eins mit ihm ist.

Das Wesen des Ka ist seiner Natur nach unverginglich. Daher sichert er auch im Jenseits dem
Konig die zentrale Stellung, durch die er Herr iiber die dem Tode folgenden Lebensvorginge wird.
Obwohl der Konig in beiden Texten als Sohn des Sonnengottes aufgefaBt ist, wird ihm die Ka-
Kraft nicht von seinem gottlichen Vater {ibertragen, sondern er besitzt sie von Uranfang her. Da
diese Auffassung nicht aus dem Bereich der kosmischen Weltanschauung stammen kann, so muB
in ihr die Tradition des archaischen Horuskénigtums zum Ausdruck gebracht sein. Die Uber-
nahme der alten Ka-Vorstellung in das kosmische Weltbild spricht dafiir, daB mit der fortschreiten-
den geistigen Entwicklung im Alten Reich die Konigsidee dadurch immer einheitlicher gestaltet
wurde, daB man die verschiedenen Aspekte des Kénigstums, ohne Riicksicht auf ihre innere Uber-
einstimmung, zu einem groBartigen Gesamtbild verschmolz?.

Die unsichtbare, nur in ihren Auswirkungen spiirbare Wirkungskraft des Ka bedarf der Person
des Konigs als Trédger. Die duBlere Gestalt dient ihr dabei als Hiille, denn nur im Zusammen-
wirken von Korperform und Ka wird die Ganzheit des Wesens erreicht, d. h. es entsteht die
Personlichkeit.

Hierfiir findet sich in der Lebensgeschichte des Beamten Una, der unter den drei ersten Kénigen
der 6. Dynastie diente, ein deutlicher Hinweis®. Una unternahm in seinen spiteren Lebensjahren,
als er unter Merenré zum ,,Vorsteher von Oberdgypten* aufgeriickt war, eine Expedition nach
Assuan und zu den Alabasterbriichen von Hatnub. Er erzdhlt, daB Seine Majestit (hm.f) ihn aus-
gesandt habe und daB er zuriickgekehrt sei, nachdem er alle Auftrige ausgefiihrt hatte, ,,gemal

dem Befehl, den die Majestit meines Herrn gegeben hatte®, ?: ﬁ%& + % mgg % hm(.f)

ist die normale Bezeichnung fiir den K6nig, die auch von Una jedesmal angewendet wird, wenn er
auf den Herrscher zu sprechen kommt. Nur an einer Stelle weicht er von dieser Gewohnheit ab,
namlich dort, wo er von seiner zweiten und letzten Expedition nach dem Siiden berichtet, mit
deren Beschreibung zugleich auch seine Biographie endet. Er schlieft mit den Worten ,,gemafl dem

Befehl, densein Kagegebenhatte”, ;@:3 i%&i § _I_JV v%h K;.fersetzt in diesem Fall das sonst

iibliche hm.f. Warum aber die plétzliche Anderung ? Wire £s.f fiir Una eine geldufige Formulierung
zur Benennung des Konigs gewesen, hitte er sie wohl iiberall gebraucht. Die urspriingliche Be-
deutung von km ,,menschengestaltig’® 1aBt sich noch in der Verwendung des Wortes fiir ,,Sklave*,
,,Diener’”? erfassen. Zur Bezeichnung der Angehdrigen der niedrigsten Rangstufen mochte der
Gattungsbegriff sm in den Augen der Agypter ausreichend sein. Unmaglich konnte s jedoch auf
den Herrscher angewendet werden, wenn dieser nicht noch etwas anderes verk(‘jri)erte, das als
Erginzung zu hm erst seine Gesamtheit ausmachte. hm (Majestit) kann daher nur einen Teil der

4 Uber die sich allmihlich formende ,,Idee der Einheit'* finden sich wertvolle Gedanken bei SpiEGEL, Hoch-
kultur § 21, 129 und im 7. Kap., S. 114ff.

5 SETHE, Urk. I, S. 108, 10 u. 109, 11. Den Hinweis verdanke ich Herrn Stock, der aber in Analecta Orien-
talia 31 (1949), S. 30, Anm. 3, den Tod Merenré&’s zur Zeit des Una als sicher annimmt und diese Stelle chro-

nologisch auswertet!
8 SPIEGEL, in AZ 75 (1939), S. 112ff. 7 WB I11, 87.
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koniglichen Person bezeichnen, ndmlich den ,Leib®, die irdische ,,Erscheinungsform®, wihrend
hm (Sklave) ausschlieSlich und nichts anderes als m (menschengestaltig) ist.

Wenn Una den Kénig auf einmal :.f tituliert, nachdem er vorher immer Am.f gesagt hatte, kann
er mit diesem Ausdruck nur den verstorbenen Konig meinen, auf den der Terminus fm. f (= seine
irdische Erscheinung) nicht mehr paBt. Da Merenré nicht lange regiert hat, wire es denkbar, daB
er wihrend der Abwesenheit des Una starb, so da3 dieser, ohne das Ereignis selbst zu nennen — er
erwihnt ja auch das Hinscheiden der Vorginger Merenré’s nicht — durch den Ausdruck #:.f darauf
Bezug nimmt. Nur wenn Una seinen Auftrag nicht mehr zu Lebzeiten des Konigs hatte zu Ende
fiihren konnen, war es notig, die Bezeichnung hm. f fallen zu lassen, da die ,,irdische Gestalt* in
diesem Fall gar nicht mehr existierte8. Denn die Korperform iiberlebte nicht; man konnte sie
dauerhaft machen mit Hilfe kiinstlicher Mittel (Mumifizierung) oder sie vertreten lassen durch die
Statue. Ohne die Wirksamkeit des Ka jedoch war sie eine leblose Hiille. Daher konnte Una, wenn
hm.f die ,,Gesamtheit der irdischen Erscheinungsform des Konigs ausdriickt als entsprechende
Bezeichnung fiir die ,,jenseitige Majestit” nur ks.f wihlen, weil der Ka dem physischen Tod nicht
unterworfen war. '

So wird die Aussage ,,du bist der Ka* zu einem Glaubensbekenntnis an die Allmacht des Herr-
schers, der keine Grenzen gesetzt sind. Sie wirkt aus sich selbst nach den ewigen Gesetzen der Welt-
ordnung (Maat), in der Zeugen und Erhalten die Grundbedingungen fiir den dauernden Bestand
des Lebens bilden.

2. Die Ubertragbarkeit des Ka

In der kosmischen Religionsauffassung erscheint der Kénig als Sohn des Schépfergottes. Von
ihm erhilt er seine Michtigkeit und seine géttlichen Krifte, sei es auf direktem Wege oder durch
die Vermittlung verschiedener Gotter. In dieser Vorstellungswelt besteht die Identitdt zwischen
Konig und Ka nicht mehr, da sie ja ausschlieBlich von der zentralen Stellung des Konigs im Kos-
mos abhing. Jetzt wird der Ka vom Schopfergott auf den Herrscher ibertragen, so daB er durch
ihn Anteil erhilt an der Wesenheit des Gottes.

Mit dem Aufkommen der osirianischen Lehre von der Wiederauferstehung des verstorbenen
Konigs als Osiris wird auch der konigliche Ka mit dem Gott identifiziert.

Spr. 93 63 a Wasche Dich, NN., 6ffne Deinen Mund mit dem Horusauge,
b rufe Deinen Ka, nimlich Osiris, damit er Dich beschiitze vor allem Zorn der Toten.

Osiris, in dem sich das Mysterium der Lebenserneuerung vollzieht, wird zu des Konigs Ka, der
selbst schon Symbol aller Lebenskrifte ist. Er soll ihn beschiitzen vor dem Zorn der Toten, wenn
er die Unterwelt verliBt, um in das himmlische Jenseits einzugehen. Eine andere Stelle wendet
sich an Osiris in seiner Eigenschaft als Totengott.

Spr. 219 182 d Er (Osiris) richtet, dieser Unas richtet
183 a in Deinem Namen ,,der in dem Skorpionhause .ist Ka-hotep [__)'-':."—"“.

Der Kénig trigt als Totenrichter im Jenseits den Namen des Osiris %:(j) htp(.w) ,,mein Ka hat
sich gnidig erwiesen o. 4., eine Bezeichnung, die zu dem Richteramt gut passen wiirde®. SPIEGEL
liest in dem Namen ,,ruhender Ka‘‘ und deutet ihn als Ausdruck fiir den historischen Aspekt der
Konigsidee, nach dem Osiris als Verkirperung des Kénigtums der Vergangenheit erscheint®®. Nun

8 Bei seinen fritheren Berichten war er anscheinend nicht in diese Lage gekommen, denn sein fim.f muB sich dort
auf den zur Zeit seiner Tatigkeit noch lebenden Teti bzw. Pepi 1. beziehen.

9 Vgl. Pyr. 582 d; als Privatname nur einmal in der 5. Dynastie erwidhnt, s. RANKE, Personennamen 11, 321, 12.

10 Hochkultur § 233.
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wird im Grab der Meresanch III. das Todesdatum der Kénigin durch Ap kz2.§ ,,ihr Ka ruht‘ aus-
gedriickt (Urk.I,156). Dortkann es sichaber nicht um einen , historischen Aspekt‘‘ handeln, weil ihm
kein ,,aktueller Aspekt®, wie ihn SPIEGEL in Horus als dem Symbol des gegenwirtigen Kénigtums
sieht, entgegenzusetzen ist. Das ,,Ruhen des Ka“ bezeichnet bei Meresanch III. auch nur die
kurze Zeitspanne vom Eintritt des Todes bis zum Ritual, nach dessen Vollzug der Ka wieder be-
lebt ist. Nach allem scheint es mir sehr fraglich, ob man auf dem an sich schon unklaren Namen fiir
Osiris eine ganze Theorie iiber ein ,,neuerwachendes GeschichtsbewuBtsein‘‘ aufbauen kann.

Spr. 540 1328 a Gekommen ist dieser Pepi zu Dir, seinem Vater, er ist gekommen zu Dir, Osiris,
b er hat Dir gebracht diesen Deinen Ka.

Der tote Konig kommt zu seinem Vater Osiris, um ihm seinen (des Gottes) Ka zuriickzubringen.
In diesem Gedanken kommt die mystische Einheit von Vater und Sohn zum Ausdruck, die wir
schon bei Privatnamen wie ,,mein Ka ist mein Erzeuger’* angetroffen haben. Im Verhiltnis Osiris
(Vater) und Konig (Sohn) vermittelt der Ka, indem er in beiden als gleiche Kraft erscheint. Wie
eine Illustration zu diesem Spruch mutet die bekannte Darstellung im Grab des Tutenchamun an,
wo der Konig zusammen mit seinem menschlich dargestellten Ka vor Osiris steht und ihn um-
armt. Hier bringt der Pharao seinen eigenen Ka, um durch ihn die Vereinigung mit Osiris zu er-
moglicheni?. (Taf. IIc).

Zu dem letztgenannten Pyramidentext gehdren auch die Spriiche, in denen der Kénig die Rolle
des mythischen Osirissohnes Horus {ibernimmt, der Seth, den Feind seines Vaters, besiegte.

Spr. 356 582 ¢ O Osiris NN., Horus hat Dich gericht,
d er hat es getan fiir seinen Ka, der in Dir ist, damit Du zufrieden bist in Deinem

Namen Ka-hotep!?

PNV ’ a p— =
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Spr. 364 610d Horus hat sich nicht von Dir (Osiris) entfernt, (denn) Du bist sein Kal?
@ S U
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Alle diese Spriiche haben gemeinsam, da8 der Ka des Konigs zu Osiris oder Horus in Beziehung
gesetzt wird. Entweder ist Osiris der Ka des Konigs oder des Horus, oder Horus ist der Ka des
Osiris. In der osirianischen Totenvorstellung verkorpert sich der verstorbene Herrscher in Osiris,
dem Gott der Wiederauferstehung, wiahrend der lebende Konig mit Horus, dem Sohn des Osiris
identifiziert wird. Nach JAacoBsonn!? ist der Pharao die Inkarnation des Schopfergottes, des Ur-
vaters, wihrend der Thronfolger anscheinend bei der Geburt zur ,,Sohnes“-form des Vaters wird.
Die Verbindungsglieder zwischen beiden sind die verstorbenen Herrscherahnen, die ihrerseits ein-
mal Verkérperungen des Schépfergottes gewesen waren. Dieser ist der Vater, der ewig lebt; in
seiner Inkarnation aber, dem Pharao, der auf Erden gestorben ist, gehort der ,,Vater der irdischen
Vergangenheit an. Als solcher wird der tote Kénig zu Osiris, der Thronfolger als Horus zu dessen
Sohn. Die Abhingigkeit des Konigs vom Vatergott zeigt, daB , Konig-sein* eigentlich zwei Gene-
rationen in sich schlieBt. In diesem Vater-Sohn Verhiltnis wird der Ka zum Mittler, zu der ge-
meinsamen Basis fiir den Konig als Osiris und als Horus. Seine Kraft wirkt in beiden Aspekten des
Pharao und weiter durch die Generationenreihe hindurch bis zum Urvater, dem Schopfergott, aus

11 Ann. Serv. 38 (1938), pl. 116; vgl. auch LD III, 113, Eje; sonst scheint der Ka in den K&nigsgrabern nirgends
mehr dargestellt zu sein.

12 Der Spruch scheint nicht dem Totenritual entnommen zu sein, sondern er konnte nach der Ansicht SeTuEs
(Kommentar I1I S. 80) auf Mysterienspiele Bezug haben, bei denen der Konig als Horus die Kulthandlungen
anordnete.

13 Vgl. Pyr. 587 a/b; 1832 a und 1609 b.

14 Dogmatische Stellung (Agypt. Forsch. 8) S. 28ff.; GAUTHIER, Les fétes du dieu Min, p. 186ff.
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dem er stammt?5. Die besondere Betonung, die hierbei auf die schopferische Kraft des Ka gelegt
wird, und die Tatsache seiner Ubernahme in die Osirisvorstellung ist darauf zuriickzufiihren, daB
die in Unterdgypten seit alters heimischen Fruchtbarkeitskulte und -mythen die Ausgestaltung
dieser Idee und ihre spitere Dogmatisierung begiinstigt haben.’® Wenn sie auch in der heliopolita-
nischen Sphire stirker in Erscheinung tritt, so ist sie doch dort nicht entstanden. Vielmehr ge-
horte die Zeugungsfihigkeit von jeher zum Wesen des Ka.

Da der Ka nach der unteridgyptischen Auffassung eine Eigenschaft des Schépfergottes war, die
dieser jedem seiner Geschépfe iibermittelte, konnte er die Gestalt eines jeden Gottes annehmen und
fiir ihn eintreten. Dieser neue Ka-Begriff ist wesentlich abstrakter als der urspriingliche, in dem die
Identitit von Herrscher und Ka in der Person des Falkenkonigs als Realitit gewertet wurde.
Wir werden spiter noch sehen, daB jedesmal, wenn der Kénig als Inkarnation des Reichs- und
Weltengottes Horus erscheint, der Ka véllig wesensgleich mit ihm ist. Dann ist der Konig der Ka
schlechthin. Wird der Pharao aber als Horus, Sohn des Osiris!?, als letztes Glied der Generationen-
reihe angesehen, so fillt dem Ka die Rolle des Vermittlers zwischen Osiris (Vater) und Horus
(Sohn) zu. In diesem Fall, wenn Horus zum Ka des Osiris wird und umgekehrt, ist Horus nur soweit
identisch mit Osiris, als sein Ka dabei in Frage kommt.

3. Die ,,Herren der Kas*

Spr. 359 598 a NN. ist auf dem Wege zu jenem fernen Palaste der Herren der Kas,

0Og o |
L= 2 =t =Tu
b wo Ré am Morgen gepriesen wird in den Stitten des Horus und in den Stétten

des Seth
¢ als Gott derer, die zu ihren Kas gegangen sind.
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Der Text beschreibt die Himmelfahrt des toten Herrschers, der zu dem jenseitigen Palaste gehen
will, wo die ,,Herren (= Besitzer) der Kas* versammelt sind®. Diese sind die verstorbenen Konige,
die Ahnen, die in den Stitten des Horus und des Seth (wohl eine Anspielung auf die Zweiteilung
Agyptens) dem Gotterkonig Ré huldigen. Zu ihnen begibt sich der Kénig, um in ihrer Gemein-
schaft zu leben.

Mit dem Terminus ,,Herren der Kas“ soll ausgedriickt werden, daB die Konige sowohl auf
Erden® als nach dem Tode in sich die ewigen Lebenskrifte vereinigen. Diese verlassen sie nicht,
sondern wirken in ihnen dauernd fort. Denn wenn der Ka des Osiris in seinem Sohne Horus wieder-
erscheint, so bedeutet das nicht, daB er ersteren verlassen hat. Vielmehr ist er in Vater und Sohn
gleichermaBen und wechselseitig vertreten. Beide zehren von derselben Kraftquelle, von der ein
Teil als individueller Besitz in Jedem von ihnen vorhanden ist. Dies setzt einen generellen Ka-
Begriff voraus, da dessen Ursprung in dem Schépfergott eines jeden religidsen Systemes liegt®.
Oder er wird als Ursubstanz aller Leben bewirkenden Krifte aufgefaBBt, wenn Teti in poetischer
Umschreibung mit einer Blume verglichen wird, die aus dem Ka hervorgegangen ist*.

Eine andere Bezeichnung fiir die verstorbenen Kénige lautet ,,die Gotter, die zu ihren Kas ge-
gangen sind‘?2, Wir miissen diesen Euphemismus wohl so auffassen, dal im Moment des physischen

S, u. S. 71, 16 Vgl. hierzu SPIEGEL, Hochkultur §§ 131/2, 134, 138/9.

17 {Jber ,,Horus, Sohn des Osiris* und Horus ,,Weltengott vgl. FrRankForT, Kingship and the Gods, p. 42.
18 Vgl. Pyr. 719 b—d; 1215 d.

S U 20 S, u. S. 34ff. 2t Pyr. 544 a.
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22 Vgl. Pyr. 948 a—c; 1165 a/b; 829 d.

1% Vgl. den Namen
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Todes der individuelle und gleichsam an die Personlichkeit gebundene Ka frei wird und sich in den
Ur-Ka transformiert, worauf er im Jenseits von neuem als persénliches Eigentum seines jeweiligen
Besitzers erscheint. Eine Trennung hat in Wirklichkeit nicht stattgefunden, sondern der Ka hat
gewissermaBen nur das Vorzeichen gewechselt, d. h. das ,,diesseitige’* wurde mit dem ,,jenseitigen‘*
vertauscht. Nach der Denkungsart der Agypter wird jedoch dieser metaphysische Verwandlungs-
prozeB zur Erhaltung des ewigen Lebens dadurch real vorstellbar, daB der personifizierte Ka be-
wegungsfahig ist. So verldBt er scheinbar fiir eine bestimmte Zeit seinen Besitzer, oder umgekehrt,
dieser ,,geht zu seinem Ka“23.

In dieser Zeitspanne will FRANKFORT mit Recht eine Ubergangsphase sehen, die sich vom Zeit-
punkt des Todes bis zu der durch das Beerdigungsritual garantierten Wiederauferstehung er-
strecke; in ihr sei der Mensch weder tot noch lebendig. FRANKFORT fiihrt als Beispiel zwei Daten
aus dem Grab der Konigin Meresanch III. an?. Erstens ihr Todesdatum ,,das Ausruhen ihres Ka,

=0 _Y:YT p——— ihr Aufbruch zu dem ,,reinen Ort", wenn der Leichnam zur Einbalsamierung in die

Werkstitte iiberfithrt wird; zweitens ,,ihr Aufbruch zu ihrem schénen Grab‘, wo das Ritual statt-
findet?. In jener Zwischenperiode, also vom Eintritt des Todes bis zum vollzogenen Ritual, ,,ruht*
der Ka®. D. h. er ist nicht mehr aktionsfdhig; wohl ist er nach wie vor gegenwiartig, aber er verhalt
sich passiv. Seine Wirkungskraft wird gelahmt durch den Tod, aber sie belebt sich von neuem in-
folge des Rituals. Dieses schafft die Voraussetzung fiir die ,,Wiedervereinigung* des Ka mit dem
ihm zugehorigen Individuum, was sprachlich ausgedriickt wird durch ,,zu seinem Ka gehen®. Die
,, Wiedervereinigung‘ ist also in Wirklichkeit eine Reaktivierung der Lebenskraft im Hinblick auf
das jenseitige Dasein. ,,Zu seinem Ka gehen‘* bedeutet demnach zundchst nicht ,,sterben*, sondern
,,wiederauferstehen’, da die Wiedervereinigung erst nach dem physischen Tode erfolgen kann.
Diese Vorstellung gilt fiir die gewohnlichen Sterblichen wie fiir die Konige, die dann als ,,Gétter,
die zu ihren Kas gegangen sind‘‘ bezeichnet werden. Als ,,Besitzer von Kas* sind die verstorbenen
Herrscher, wie vorher auf Erden, Inkarnationen des Schépfergottes — direkt oder durch Ver-
mittlung der Ahnenreihe (Vater-Sohn-Verhéltnis) — und haben als solche Teil an seinem gott-
lichen Ur-Ka.

Wie wir gesehen haben, begibt sich der Konig zunichst zu seinen verstorbenen Vorfahren. Doch
will er nicht gleichberechtigt unter ihnen weilen, sondern weiter herrschen wie zu Lebzeiten. Und
da er in Agypten der erste war, mochte er es auch im Himmel werden und iiber die Gotter, die
eigenen Ahnen und alle anderen Jenseitsbewohner gebieten wie Ré. Der Sonnengott selbst ist es,
der ihm dazu verhilft.

Spr. 469 9ob6 Pepi rudert Ré zum Westen:
e und er (Ré) setzt den Sitz dieses Pepi fest iiber (¢p) den ,,Herren der Kas"?.

Spr. 519 Anrede an den Fahrmann:

1220 a Plaziere Du, o Du fiir Dich, diesen NN. als Fiirsten unter diese sh.w,
b die Unverginglichen, die Nordbewohner des Himmels,
¢ die Herrscher iiber die Nahrungsmittel und Schiitzer der Spende,
d die dieses (die Opfer?) denen geben, die vor den am Himmel beﬁndhchen Kas

. DATS A5 D~ SUVLI $o2

28 Daher irrt vAN DER LEEUW in der Annahme, da3 der Ka zu Lebzeiten des Menschen als ,,AuBenseele’ (external
soul) existiere, die von dem Kérper ihres Besitzers getrennt sei, AZ 54 (1918), S. 62. Desgl. JUNKER, der eine
Vereinigung des Menschen mit dem Ka erst im Jenseits anerkennen will, Giza I11, S. 117.

24 Bulletin Mus. of Fine Arts (Boston) 25, p. 74; desgl. SETHE, Urk. I, S. 156/7. S. oben S. 31.

%5 Ein ordentliches Begrabnis war fiir die Agypter die notwendige Garantle fiir das ewige Leben. Andernfalls
glaubte man sich zu einer hochst fragwiirdigen Existenz im Jenseits verdammt.

26 Besser als ,,ruhen’‘ scheint mir ,,unbewegt sein‘“ als Wiedergabe von hip.

27 Vgl. Pyr. 1574 b.
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Spr. 250 267 a Unas ist der, welcher iiber den Kas ist, der die Herzen vereinigt. ...
¢ es kommt Unas zu seinem Sitz, der iiber den Kas ist.

Spr. 359 Ré wird gepriesen:
508 c als Gott derer, die zu ihren Kas gegangen sind.

Die gewshnlichen Sterblichen werden in den Pyramidentexten einfach , Kas“ genannt, so daf
die Bezeichnung ,,Herren der Kas* doppelsinnig ist. Einerseits sind die verstorbenen Konige im
Besitze von Lebenskriften (ks.w abstrakt), andererseits gehtren ihnen ihre Untertanen (ks.w kon-
kret). ,,Die zu ihren Kas gegangen sind* ist die Masse der Abgeschiedenen, die das himmlische
Volk verksrpert. SchlieBlich plaziert man die Toten sogar an den Himmel, wo sie nach dgyptischer
Anschauung als Sterne erscheinen (1220 d).

4. Der Ka der Gotter

Spr. 649 1830 a Osiris N., Geb hat Dir alle Gbtter gegeben,
b damit sie sich mit Dir vereinigen, (daher) bist Du méichtig in ihnen....
1831 d Osiris N., Du bist der Ka aller Gotter?
1832 a Horus hat Dich gerdcht, (so) bist Du als sein Ka erstanden.

Der Erdgott Geb hat alle Gétter in die Macht des Konigs gegeben®. Infolge einer mystischen
Vereinigung gingen auch deren Lebenskrifte auf ihn iiber, so da8 er zum Ka aller Gotter wird.
Mit anderen Worten, die individuellen Gétterkas vereinigen sich im Konig als Inkarnation des
Gottervaters und flieBen so gleichsam in ihre Urquelle zuriick, aus der sie einst durch den Schép-
fungsakt jedem Gott zugekommen waren. Die Schopfung selbst schildert die heliopolitanische
Lehre folgendermafBen:

Spr.600 1652 b,c Du (Atum) strahlst wie der Phonix in Heliopolis, Duspuckst Schu und Tefnut aus;
1653 a Du (Atum) legst Deinen Arm hinter sie als Arm des Ka, damit Dein Ka in ihnen
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Zu der durch einen physischen Vorgang bewirkten Erzeugung des ersten Gotterpaares wird die
Erschaffung ihrer Kas parallel gestellt. In Wirklichkeit dreht es sich aber nicht um zwei getrennte
Handlungen, sondern es liegen im ,,Ausspucken‘‘ der Gétter und in der durch die magische Um-
armung bewirkten Ubertragung des Ka nur verschiedene Bilder des Schépfungsaktes vor.

Die gleichzeitige Erschaffung von Gottern und Kas geht noch klarer aus der memphitischen
Lehre hervor. Hier aber beniitzt Ptah Herz (Horus-Sia) und Zunge (Thot-Hu), um die Schépfung
zu vollziehen®.

53 Es existiert etwas als Herz
Es existiert etwas als Zunge

G\ 50 ..
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28 Vgl. Pyr. 1609 a/b.

2 Uber die Einsetzung des Geb in die Funktionen des Schopfergottes s, SpieGeL, Hochkultur §§ 375, 383—38s,
387—397.

30 TUNKER, Gotterlehre von Memphis, S. 39 u. 59, auf die sich die Textnumerierung bezieht. Vgl. dazu SpigGEL,
Hochkultur, §§ 336—373. Die vorliegende Ubersetzung geht auf JUNKER und SPIEGEL zuriick.

als Sinnbild des Atum
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Es ist Ptah, der sehr GroBe, da er [Leben] iiberwiesen hat [allen Géttern], ndmlich ihre Kas3
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durch dieses Herz dem Horus
und aus hervorgekommen war als Ptah.
durch diese Zunge der Thot
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56 So wurden alle Gotter geschaffen und wurde seine Gotterneuheit vollendet, und zwar entstand
jedes Gotteswort aus dem, was das Herz erdachte R L k k a g% und die Zunge befahl.

57 So wurden auch die Kas geschaffen und die Hemuset bestimmt,
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die alle Nahrung und alle Speisen hervorbringen durch dieses Wort,
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und die konstituieren was geliebt und was gehaB3t wird —
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wird Leben gegeben dem Friedfertigen

und so A%Mgwmg:i

wird Tod gegeben dem Verbrecher.
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Die etwa zu Beginn der 4. Dynastie entstandene memphitische Lehre stellt gegeniiber der
dlteren heliopolitanischen einen gewaltigen Fortschritt in der geistigen Entwicklung der Agypter
dar. FaBte letztere den Schopfungsvorgang noch auf konkret-sinnliche Weise auf, so wird dieser
jetzt weitgehend vergeistigt. Durch die geistige Kraft des Verstandes (personifiziert in Horus)
und durch die Willensfunktion des Wortes (personifiziert in Thot) erschafft Ptah die Gétter, d. h.
ihre Kas. Die neue Entdeckung, daB die physische Schiopferkraft des Ka einer geistigen Schopfer-
kraft (bildhaft umschrieben durch ,,Herz und Zunge*) des ,,Denkens‘‘3? entspricht, erhob den Ka-
Begriff noch weiter in den Bereich des Abstrakten.

Die im weiteren Verlauf der Schopfung entstehenden Kas und Hemuset, ,,die Speise und Nah-
rung hervorbringen®, sind urspriinglich wohl Personifizierungen der im Ka (und seinem weiblichen
Korrelat) vorhandenen Leben-erhaltenden Krifte. In diesem Sinne erscheinen sie noch im Neuen
Reich als Wirter und Ammen des jungen Konigs®3. Dariiber hinaus sieht SPIEGEL3¢in ihnen ,,quali-
fizierende Krifte und von diesen bewirkte Qualifikationen®. Tatsichlich bietet diese Erklarung

31 Uber den Gebrauch der Badalapposition s. SPIEGEL, in AZ 71 (1935), S. 56ff. und Hochkultur, §358, Anm. 17.

32 Ob die in diesem Text iibliche Schreibung des Verbums k:j ,,denken’’ mit dem Lautzeichen U, die sonst
nur selten belegt ist, wirklich die ,,Unmittelbarkeit der Entdeckung des neuen Denkbegriffes’* widerspiegelt,
wie SrieGeL, Hochkultur, §357, meint, scheint mir nicht so gewi. Groes Verdienst kommt SPIEGEL zu, erst-
malig den ,,Ka als Denkkraft* erkannt und untersucht zu haben, § 358. Vgl. auch u. S. 79.

33 8. u. S. 63 u. 76f.

31 Al a. O. § 364/5.



48 Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der alten Agypter

eine Moglichkeit zum Verstdndnis von Textzeile 57, die {iberhaupt nur durch die JuNKERschen
Emendationen einen Sinn ergab. ,,Denn als Qualifikationen geben sie Dingen und Sachverhalten
die Wertakzente, die wiederum auf die mit ihnen korrespondierenden qualifizierenden Fahig-
keiten im Menschen zuriickwirken und seine Wertsetzung bestimmen. Damit aber konstituieren
sie die sittliche Ordnung der Welt...“, von Gut und Bose, Recht und Unrecht.
In dem folgenden Pyramidenweihtext scheint der Erdgott Geb an die Stelle des Schopfergottes
geriickt zu sein.
Spr. 592 1623 a Du (Geb) bist der Ka aller Gétter,
b Du hast sie herbeigebracht, Du erndhrst sie, Du 148t sie leben,
¢ mache Du leben Osiris NN. ...
1626 Du (Geb) bist erschienen als Konig von Ober- und Unterdgypten, Du bist
michtig tiber alle Gétter, d. h. ihre Kas?.
Hier wird Geb doppelsinnig ,,Ka der Gotter’* genannt, da er sowohl als Erdgott wie als Ka die
Gotter, welche er herbeigebracht (erschaffen?) hat, am Leben erhilt.
Bei der Schopfung der Welt wurde jedes Wesen als Zweiheit erschaffen, nimlich als KérPer—
gestalt und als Ka-Kraft. Beide bilden an sich eine Einheit, da das eine ohne das andere nicht

existieren kann.

5. Der Konig und sein Ka

In den nun folgenden Spriichen erscheint der Ka als selbstdndige Person, die sich aber in volliger
Harmonie mit dem Konig befindet. Wenn z. B. der Herrscher im Jenseits wiedergeboren wird, so
denkt man sich das gleiche von seinem Ka.

Spr. 268 371 ¢ Isis pflegt ihn, Nephthys sidugt ihn,
372 a Horus nimmt ihn an seine Seite,
b er reinigt diesen NN. im Schakalsee,
¢ und sdubert den Ka dieses NN. im Ds.¢-See
d er fegt das Fleisch des Ka dieses NN. und sein eigenes (das des NN.?) ab,
e mit dem, was zur Seite des Ré ist im Horizont und das er (Ré?) empfingt, ...
373 b er fiihrt den Ka des NN. und ihn selbst zu dem groBen SchloB (des R¢), ...

375 a trefflich ist die Trefflichkeit dieses NN., nicht versagen seine Arme,
b vorn ist das Vornesein dieses NN., es gelangt sein Ka zu ihm.

(m o (W')M(moo Pigk
Es ist vielleicht bedeutsam, daB der Konig und sein Ka nach der Geburt gerade von Horus be-
treut werden. Unter Umstdnden liegt hier die Erinnerung an die alte Ka-Auffassung des Horus-
Konigtums vor®. Beide werden nun in einem See gereinigt, dann findet die Vereinigung erneut
statt. Auch Sobek kann die Rolle des Horus iibernehmen und den Kénig und seinen Ka so eng
zusammenfiigen, wie eine Periicke auf dem Kopfe anliegen muB:

Spr. 301 456 d Du liBt den Ka des Unas ihm an die Seite treten,3?
e wie jene Deine Periicke (als Gottin gedacht) Dir nahetritt.

35 Vgl. Pyr. 776 a/b; 824 a/b.
3 S. 0. S. 24. Ob hierher auch Pyr. 1672 b/c gehort ?

37 Vgl. LANGE, Ein liturgisches Lied an Min, in SB. Berl. Ak. (1927), S. 331 1f, A = L_]
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hier wird der Ka des Konigs an die Seite des Gottes gebracht.
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Durch die Personifikation des Ka soll paradoxerweise noch einmal bestitigt werden, wie un-
trennbar er eigentlich von seinem Besitzer ist. Denn wie die folgenden Spriiche zeigen, handelt der
Ka immer in vélliger Ubereinstimmung mit dem Konig, so daB durch die spezielle Anrufung des
koniglichen Ka nichts anderes bezweckt werden kann als die stetige Versicherung, daB er dauernd
bei dem Pharao ist und diesen nie verlaBt.

Spr. 468 894 a Der GroBe (Osiris?) verbringt den Tag bei seinem Ka, nachdem dieser GroBe
geschlafen hatte bei seinem Ka,

ol U (Jh T 0L
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b Dieser NN. verbringt den Tag bei seinem Ka, nachdem dieser NN. geschlafen
hatte bei seinem Ka;

¢ Erwacht ist dieser GroBe, erwacht ist dieser NN.
Spr. 390 683 a Rein ist Teti, rein ist sein Ka3.

Spr. 473 935 a Gerechtfertigt ist dieser NN., gerechtfertigt ist der Ka des NN.;
b jauchzet diesem NN., jauchzet dem Ka des NN.2

Spr. 36 28 Db Du rducherst, Dein Ka riuchert.
Bei der Uberfahrt zur stlichen Seite des Himmels heiBt es von Unas:

Spr. 263 338 a Eshat wohlgefallen dem Unas (zu sein) mit seinem Ka, es lebt Unas mit seinem Ka.

e U0 S RO | N ]

Die perfektische Form des 1. Satzgliedes soll wohl bedeuten, daB es dem Kénig schon auf Erden
mit seinem Ka gefallen hat und daB er nun auch im Jenseits mit ihm weiterleben will®. An anderer
Stelle wird der Ka selbst tatig und bemiiht sich um den Herrscher, indem er das Bése vertreibt und
seine Feinde verachtet.

Spr. 469 908 a Dieser Pepi ist heil mitsamt seinem Fleisch, schén ist es fiir diesen Pepi (zu sein)
mit seinem Namen,
b es lebt dieser Pepi mit seinem Ka,
¢ und er (der Ka) vertreibt das Schlechte, das vor Pepi ist,
d er entfernt das Schlechte, das hinter Pepi ist.

Spr. 591 1614 b Horus, man gibt Dir Dein Auge, das Du erkannt hast im ,,Fiirstenhause®, das
in Heliopolis ist,
¢ o NN, Dein Ka hat Dich erkannt im Gegensatz zu Deinen Feinden?!.

Weitere Texte melden, daB der Ka den Konig umfingt in der Art, wie es die Hieroglyphe | |
andeutet ; dadurch, daB er vor oder hinter dem Pharao steht, ist er nicht nur immer um ihn, sondern
er kann ihn auch beschiitzen*2. Und wenn der Kénig einen Ort verliBt, so begleitet er ihn tiberall.

Spr. 25 18 a O NN., der Arm Deines Ka ist vor Dir,
O NN., der Arm Deines Ka ist hinter Dir,

b O NN, der FuB3 Deines Ka ist vor Dir,
O NN., der FuB Deines Ka ist hinter Dir43,

3 Vgl. Pyr. 837 a—839 b; 841 a.

% Vgl. Pyr. 929 a; 354 b, 356 d, 357 d; 704 a; 1327 c.

40 Vgl. Pyr. 2028 c.

#1.d. h. ,,er hat Dich unterschieden aus Deinen Feinden‘.
42 S, 0. S. 42, Pyr. 63 b.

43 Vgl. Pyr. 396 a; 1822 b.

4  Schweitzer
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Spr. 25 17 a Es soll gehen derjenige, der geht mit seinem Ka, es geht Horus mit seinem Ka, es

geht Seth mit seinem Ka, TTEZﬁJ‘:’_ T%ig QTQQZJ_A

b es geht Thot mit seinem Ka, es geht Horus mit seinem Ka, es geht Osiris mit seinem

Ka,
¢ es geht Mpntj-n-irtj mit seinem Ka, Du wirst gehen und dauern mit Deinem Ka*.
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SchlieBlich wird der Ka geradezu zum Abgesandten und Fiirsprecher des Ko6nigs beim obersten
Gott. So in Pyr. 440, wo man den himmlischen Torhiiter bittet, die Tore nicht vor der Ankunft
des Ka zu schlieBen.
Spr. 440 815 a Wenn Du (selbst) leben willst, o Horus ...
b so sollst Du nicht die beiden Tiirfliigel des Himmels verschlieBen, so sollst Du
nicht seine Verwehrenden (= die Tiiren) verwehren,
bis (d7) Du den Ka des NN. zu diesem Himmel genommen hast*
d unter die Vornehmen um den Gott, zu den von Gott Geliebten, ..
816 d damit er (der Ka) spreche fiir NN. bei dem grolien Gott (wohl Ré) und er den NN.
zu dem groBen Gott aufsteigen lasse.

Wenn im vorherigen Spruch der Ka als Abgesandter des Konigs zum Schopfergott eilt, so kann
dieser Ka, der ja identisch ist mit dem des Vatergottes, auch so betrachtet werden, als ob er von Ré
kommend den Konig aufsuche.

Spr. 214 136 a O Unas, hab Acht vor dem See,
b Botschaften Deines Ka sind zu Dir gekommen,
Botschaften Deines Vaters sind zu Dir gekommen,
Botschaften des Ré sind zu Dir gekommen.
137 a Gehe, nachdem Deine Tage (vollgeworden sind), reinige Dich,
b Deine Knochen sind die Falkenweibchen und die Gottinnen, die am Himmel sind,
¢ Du wirst sein an der Seite Gottes. Lose Dich und lasse Dein Haus Deinem Sohn.

In welcher Art auch der Ka getrennt vom Konig erscheinen mag, immer wird die Zusammen-
gehorigkeit stark betont, als solle man nie vergessen, daB er in Wifklichkeit untrennpar zum
Kénig gehore und Teil von ihm sei, so wie Kopf und Arme unlésbare Glieder d(?s Kérpe'rs smd" Die
Angleichung des personifizierten Ka an den Konig treibt man schlieBlich so weit, daB sie scheinbar
zum Widerspruch in sich selbst wird, wenn der Ka, der doch die Lebenskraft als solche darstellt,
Speisen zu sich nimmt. Der Agypter denkt hierbei nur an den menschengestaltigen Kérper des Ka,
der zu seiner Erhaltung der Nahrung bedarf.

Spr. 347 563 b Steig herab, o NN. aus dem Gefilde Deines Ka® zu dem Gefilde der Opferspeisen,

S N =
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¢ das. .. des NN. komme aus der N7.f, das Mahl des NN. sei wie das (des) Gottes-
schiffes.
564 a NN. lebe mehr als das Jahr (Jahresgéttin ?), die Speisen des NN. seien mehr als

der Nil. .
b O Ka des NN., bringe (davon) herbei, damit NN. mit Dir esse.

41 Eg ist zu unterscheiden ,,gehen zusammen mit", das nur mit hn¢ konstruiert wird, von ,,gehen zu", das‘ mit
hr,  und % gebildet wird; vgl. mit hnc: Pyr. 1275 a, 1276 a; mit pr: Pyr. 826 a/b; 832 a/b; 1431 a/b; mit n:
Pyr. 948 b; mit »: Pyr. 375 b.

45 SprHE iibersetzt dv mit ,,sobald’* und meint, die Tore sollten nach Ankunft des Ka nicht geschlossen werden,
da der Konig noch folge. Das ist aber nicht nétig, denn wenn der Ka einmal im Himmel ist, weilt der Koénig
an sich ja auch dort. Vgl. Pyr. 2051 b, wo der Ka zum Stab wird, um den Konig zu fithren; und Pyr. 2081 a,
dort sollen die Horuskinder den Ka des Konigs zu Gott aufsteigen lassen.

16 Das ,,Gefilde des Ka'* ist wohl der Ort am Himmel, wo sich der Konig mit seinem Ka aufzuhalten pflegt.
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Spr. 436 789 b Wasche Dich, und es wischt sich Dein Ka, Dein Ka setzt sich,

I =% "5 Yelaed

c er iBt Brot mit Dir ohne Aufhéren bis in alle Ewigkeit*?,
o\ M
LBl =0 3 Y
Sehr selten wird in den Pyramidentexten einmal klar ausgesprochen, daBl der Konig stirbt; nor-
malerweise betont man sein ewiges Leben. Der Agypter vermeidet {iberhaupt nach Moglichkeit den
physischen Tod zu erwihnen. Wenn es doch einmal in einem Spruch geschieht, wird es im nichsten
sofort widerrufen.

Spr. 491 1055 a Wenn Pepi stirbt, ist sein Ka machtvoll.

Ll ye S\ 5[]
Spr. 703 2201 ¢ O dieser N., der lebt, Du stirbst nicht ...
2203 a O dieser N., machtvoll ist [Dein] Ka.
Nur wenn die Lebenskraft einmal aufhoren sollte zu existieren und zu wirken, d. h. wenn sie von

der ihr zugehorigen Person endgiiltig getrennt wiirde, ist der sichere Tod auch fiir die Ewigkeit ge-
wiB. Ein Spruch erwihnt dieses grauenvolle Ende, das den Feinden des Osiris zugedacht wird.

Spr. 372 653 a Horus hat die Schenkel Deiner (des Osiris) Feinde ausgelost,
b Horus hat sie Dir gebracht, zerschnitten,
¢ Horus hat ihren Ka von ihnen entfernt.

Der Ka allein ist die Kraft, die den Tod iiberwindet und das Leben im Jenseits garantiert. Er ist
brennend rot wie die Flamme; lebendig wie der Sonnenkéfer iiberwindet er die Nacht ewigen Aus-
geloschtseins und erhebt sich in das Licht himmlischer Gétterfreuden. Rot ist die Farbe von Buto,
der Stadt der ,,Roten Krone', die Flamme ist Sinnbild der dort beheimateten Schlangengéttin
Wadjet, die ihrerseits wiederum als Sonnenauge erscheint®. In Buto (Pe) aber, dem altehrwiirdigen
Kultzentrum Unterdgyptens sind eine Fiille von Lebenskriften versammelt. So schildert ein Ge-
dicht die Wiederauferstehung des verstorbenen Konigs.

Spr. 346 561 a Kas sind in Pe, Kas waren immer in Pe,

b Kas werden sein in Pe und Teti’s Ka ist in Pe,

¢ rot wie die Flamme, lebendig wie der Sonnenkéfer.

d Seid heiter, seid heiter! Ein Mahl fiir mich, ihr Diener!

562 a Du solltest geben, meine Herrin (Wadjet?), die Liebe fiir Teti und den Respekt

fiir Teti,

b Du solltest geben, meine Herrin, die Achtung des Teti und die Liebenswiirdigkeit
des Teti

¢ in den Leib aller Gotter.

Die Ka-Idee, die in den Pyramidentexten zum Ausdruck gelangt, entspricht der Konigsidee des
kosmischen Weltbildes. Ausgehend vom Vatergott wird der Ka auf die Geschopfe iibertragen.
Durch ihn werden sie lebens- und zeugungsfahig, durch ihn haben sie aber auch Teil an der Wesen-
heit des Urgottes. Wie alle géttlichen Eigenschaften kann auch der Ka personifiziert und der ihm
zugehorigen Personlichkeit erneut als untrennbarer Gefahrte zur Seite gestellt werden.

Diese Vorstellung bedeutet eine Wandlung gegeniiber der urspriinglichen Ka-Idee, die die Wesens-
einheit zwischen Horuskonig und Ka proklamiert hatte und die in dieser Form in den konig-
lichen Totentexten nur einmal in Spruch 215 erscheint. Die neue Auffassung beruht auf einem
individuelleren Verhiltnis zu Gott, aus dem infolge der Teilhaberschaft des Einzelnen an den gétt-
lichen Wirkungskriften erstmalig ein ich-betontes Verantwortungsgefiihl entsteht.

47 Vgl. Pyr. 1357 a/b; so auch negativ gewendet in Pyr. 162 a, wo der Rezitierende sagt, ,,er (der Konig) hitte
kein Brot mehr, der Ka hatte kein Brot mehr, sein Brot werde ihm vorenthalten®.

18 Vgl. Pyr. 2087 a/b; das Horusauge scheint hier fiir die Urausschlange Wadjet zu stehen, die sich an der Spitze
der grofen und vielen Kas des Geb befindet.
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II1. Der Ka-Name des Konigs

1. Der Horusname als Ka-Symbol des Kinigs

Aus fast allen Tempeln Agyptens sind Darstellungen bekannt, die den Konig bei Kulthandlungen
zeigen, wo hinter ihm eine meist kleinere ménnliche Figur steht, die seinen von dem [ J-Zeichen
eingerahmten Horusnamen auf dem Kopfe trigt. Haufig wird dieser Ka auch durch eine Ka-
Standarte ersetzt, die gleichfalls den Namen des Herrschers einschlieBt. Ahnliches fanden wir
schon in der Friihzeit, wo im Falle des Horuskonigs ‘d-ib das $rp mit dem Falken von den Armen
der Ka-Standarte umgeben war, wihrend bei Hetepsechemuj die Standarte sich unter dem Namen
befand!. Diese Konige besalen als Inkarnationen des Horus nur den einen Namen, der ihre Identi-
tit mit dem Falkengott ausdriickte. Der Ka war dabei das Bindeglied zwischen Herrscher und
Weltengott, indem er die magische Wesenseinheit zwischen beiden ausdriickte, oder anders formu-
liert, als Ka war der Konig wesensgleich mit Horus. Weiter fanden wir die Identitdt von Konig
und Ka in Pyr. 215 und in der Lehre des Sehetepibré an seine Kinder bestétigt?. Demnach kann
auch die Ka-Figur mit dem Horusnamen, die wir von der 5. Dynastie ab bis zum Ende der dgyp-
tischen Geschichte vorfinden, nichts anderes als den Konig in seinem Aspekt als Weltengott dar-
stellen.

Der Name spielte im Niltal von Anfang eine besondere Rolle. Er war nicht nur die Bezeichnung
einer Personlichkeit, sondern er verkérperte sie geradezu. Wurde er ausgeldscht, so bedeutete dies
die endgiiltige Vernichtung seines Trdgers. Man denke an die Tilgung der Namen der Hatschepsut
durch Thutmosis III. oder des Amun zur Zeit der Amarnarevolution von seiten Amenophis’ IV.,
dessen Name seinerseits wieder von der neu erstarkten thebanischen Priesterschaft getilgt worden
ist. Zahlreich sind die Beispiele, wo man dem Namen Leben und Bestdndigkeit wiinscht, oder wo
Thot beim Sed-Fest den Namen des Konigs zu ewiger Dauer in den heiligen Baum einschreibt?.
Dies alles zeigt, daB der Name so wichtig war wie der Mensch selbst.

Die volle Titulatur besteht aus fiinf Namen. Jede dieser Bezeichnungen stellt den Konig in
einem bestimmten Aspekt dar, als Reichsgott Horus, als religiosen Vereiniger der beiden Landes-
hilften ebenso wie als politischen (nb.4j und njsw.t-b;.¢ Titel), als Goldhorus und als Sohn des Ré.
Die Bedeutung des Pharao als Horus war aber grundverschieden von der als Sohn des Ré. Der
eine Name ging zuriick auf die alten Konige der Vorzeit, die der Falkengott xaz’ é£oynv gewesen
waren, der andere war eine Erfindung der heliopolitanischen Priesterschaft, die den Pharao auf
diese Weise ihrem kosmischen Sonnensystem untergeordnet hatte. So verschieden die Quellen ge-
wesen sind, aus denen sich die einzelnen Konigsvorstellungen entwickelt haben, so widerspruchs-
voll sie uns heute auch erscheinen mégen, fiir den Agypter konnten sie nebeneinander bestehen.

Der Horusname des Konigs war nicht etwa eine Benennung unter vielen, sondern er kenn-
zeichnete den Herrscher als Reichsgott, als Behedetj, dessen ausgebreitete Fliigel die nérdlichste
und siidlichste Grenze Agyptens beriihrten.

DaB der Ka-Name symbolisch fiir den Konig steht und diesen sogar allein vertreten kann, zeigt
eine Sockelinschrift auf dem KoloB3 Amenophis’ ITI., siidlich des X. Pylons in Karnak?. (Taf.Ic).

1S. Abb. 2 u. 3.

2 8. 0. S. g0.

3 Z. B. Sethos I. in Karnak, vgl. LEGRAIN, Karnak, p. 127.
4 Unveroffentlicht. S. u. S. 6o.
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Dort sieht man zweimal in symmetrischer Anordnung den Priester Tunmutef vor der Ka-Stan-
darte des Pharao stehen. Die Darstellung kénnte aus stilistischen Erwigungen heraus etwa in die
Zeit Sethos’ IT. zu datieren sein, denn sie ist an Stelle einer ilteren angebracht worden, von der noch
Spuren vorhanden sind. ,,Zu sprechen von seiten des Tunmutef: Die Statue des Amun-Ré, des
Herrn von Karnak und von Agypten [steht] als Kénig der Ewigkeit fiir seinen Sohn Neb-Maat-Ré,
welcher Kénig ist auf dem Thron des Horus der Lebenden. Du (Amun-Ré) gibst ihm alles Leben,

Daueruné Stirke ewiglich ... h&m%hQEqu%%v&&ﬂ: QQQ:&
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Und weiter heiBt es: ,,Du 1Bt dauern sein Erscheinen als Konig, an der Spitze aller Lebenden. Du
hast festgelegt seine Titulatur als Horus K:-nht h-m-M%.t vor der groBen Gotterneunheit. Die
Statue ist Dein Sohn. ..
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Der KoloB Amenophis’ ITI. wird als Statue des Sonnengottes bezeichnet, die zugleich fiir den
Herrscher stehen soll. Dadurch wird der Kénig zum Reichsgott selbst. Wahrend Iunmutef aber im
Text die Statue anredet, zeigt ihn die Abbildung vor dem Ka-Namen des Pharao, den Amun-Ré zu
ewiger Dauer festgelegt hat. Hier also reprisentiert der Name die Statue und damit den Konig
selbst®.

Plastisch scheint der Ka-Name selten dargestellt worden zu sein, jedenfalls ist nur ein einziges
Bildwerk dieser Art erhalten. Es handelt sich um die Ka-Figur des Kénigs Horus aus dem Mitt-
leren Reich, die DE MORGAN im Inneren der Pyramide im Schutt liegend gefunden hat® (Taf. IITb).
Die Goldspuren am Korper lassen darauf schlieBen, daB der Ka urspriinglich nicht nackt, sondern
mit einem goldenen Schurz bekleidet gewesen ist. Auf dem Kopf trigt die Statue das Ka-Zeichen,
die linke vorgestreckte Hand hielt einmal wohl den langen Stab, die rechte herabhingende die

Feder der Maat. Die Statue steht in einem Holzschrein, aus dem man sie herausziehen kann. Auf
den schmalen Vorderseiten des Naos stand ehemals die Inschrift:
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In diesem Zusammenhang seien noch zwei weitere Plastiken genannt ; sie verkérpern zwar nicht den
Ka-Namen, doch weisen sie indirekt darauf hin. Die kleine Alabasterstatuette Pepi’s I. in Brooklyn
(Taf. ITIc) und die groBe Dioritstatue des Chefren in Kairo zeigen den Dargestellten jeweils zusammen
mit dem Horusfalken’. Wihrend aber die Riickseite der Statuette den Horusnamen Pepi’s wieder-
gibt, ist der Riickenpfeiler der Chefren-Statue unbeschriftet. Kénnte man bei Chefren iiber die Be-
deutung des Horus noch verschiedener Meinung sein, so ist sie bei Pepi durch den Horusnamen er-
klirt. Beide Werke versinnbildlichen den Horusaspekt des Pharao und sind zugleich Ausdruck fiir
die Ka-Michtigkeit, die den Herrscher mit dem Falken verbindet.

b Vgl. die Grabstele eines Mentuhotep aus der Zeit Sesostris’ I., LANGE-SCHAFER, Grab- und Denksteine des
Mittleren Reiches IV, Taf. 41, Nt. 20539 vs. Dort reicht Osiris dem Horusnamen das Zeichen -SF-

¢ aus Holz; Fouilles & Dahchour (1894), p. 92/3 u. pl. 33—35; Fragmente einer kleineren Ka-Statuette ibid.
p- 95; desgl. BORCHARDT, Statuen I, 259; v. BissING-BRUCKMANN, Denkmiiler, Text zu Taf. 40 Aa, halt die
Ka-Statue irrtiimlich fiir eine gewohnliche Kénigsstatue.

? Wohl falsch interpretiert an Stelle von —— [:*‘_j

7 Pepi I.: ALpreD, Old Kingdom Art, 62/63; dsgl. Raxke, Meisterwerke, Abb. 19. Chefren: PRroP.KG. 113,
Taf. 2; dazu SpieceLr, Hochkultur, § 619.
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Sieht man die Horusnamen der idgyptischen Kénige auf ihre Bedeutung hin durch, so findet man
daB sie alle etwas aussagen, was auf den Regenten direkt Bezug hat. Einige Beispiele mogen dies
veranschaulichen.

Mykerinos |_| )ﬁ;; D Stier Dy

Userkaf @j — der die gottl. Ordnung macht Dsj
[

Pepi I1. ‘]a %} heilig an Erscheinung D6

Seanchkaré P% — der seine beid. Lander leben macht Di1x
&c-

Sesostris 1. %m%a lebend an Geburten (?) D12

Sesostris TII. ‘18 § heilig an Wesen D 12

Kamose Ph@ der die beid. Linder erndhrt D18

| - | =
Thutmosis I. %7 M(;“ starker Stier, gehorig dem Ré D18
=0
Thutmosis III. m&% &Tg starker Stier, der in Theben erscheint D 18
Amenophis III. @Q\ﬁ Starker Stier, geliebt von Maat D 18

Ramses II. @8 kﬁ starker Stier, der erscheint in der Wahrheit D 19

Die Aussagen der Horusnamen geben einen Hinweis auf die Personlichkeit des Herrschers,
indem sie entweder eine von ihm ausgehende Tatigkeit beschreiben oder sein Wesen, sei es nun
,heilig an Erscheinung’ oder ,,geliebt von Maat*, charakterisieren. AufschluBreich ist in diesem
Zusammenhang ein Vergleich mit den njsw.t-bj.t und s-R* Titeln, die fast nur theophore Namen-
bildungen enthalten und keinen direkten Bezug auf den Koénig haben.

njsw.t-bj.t Titel:

Chefren @ =%~ es erscheint Ré Dy
Pepi II. @Iu schon ist der Ka des Ré D6
Amenemhét III. QA;_}M T Besitzer der Maat ist Ré D12
Thutmosis III. © &3@ es bleibt das Wesen des Ré D 18
Ramses II. o'hﬁ stark ist die Wahrheit des Ré D 19
s-R¢ Titel:
Mentuhotep ?Ng i} zufrieden ist Montu D 1x
Amenemhét q% %& _Da Amun ist an der Spitze D 12
Thutmosis ﬁmp Thot ist geboren D 18
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Amenophis q = a Amun ist gnidig D 18
Ramses s@ m Pl Ré ist es, der ihn erzeugt hat D 19

Die Betonung der Personlichkeit in den Horusnamen gegeniiber den allgemeineren Aussagen der
anderen Namen, ist kein Zufall. Denn wenn Ptahhotep die Forderung stellt ,,folge Deinem Ka
(Var. Herzen), solange Du lebst” oder Amun vom Konig verlangt, er solle ausfiihren, ,,was sein Ka
liebt, so scheint hier der Ka geradezu als Ausdruck der Personlichkeit aufgefaBt worden zu sein8,

Die Bestandteile des Horusnamens — der Falke iiber dem $rh, die Namenaussagen im Hinblick
auf die Personlichkeit des Herrschers und der Ka als Triger des Namens — weisen in ihrer Ge-
samtheit darauf hin, da Horus, Konig und Ka eine Wesenseinheit bildeten. Vorstellbar wurde
diese Einheit in der Personifikation des Horusnamens, wobei der Horusname, d. h. jetzt richtiger
der Ka-Name ebenso fiir den Ko6nig eintreten konnte®s, wie umgekehrt der Kénig durch seinen
Ka-Namen die ihm innewohnende Méchtigkeit des Horus veranschaulichte. Hiermit 148t sich die
auffillige Tatsache, dal der Ka als Bildungselement in der Konstruktion der Horusnamen fehlt,
gut in Einklang bringen. Denn wenn der Kénig im Horusnamen schon Ka war, brauchte er nicht
im gleichen Namen noch ,,Ka** zu heilen. Die einzige Ausnahme findet sich im Horusnamen der

SH doch scheinen hier besondere Verhiltnisse vorzu-

liegen, die diese Namenwahl bestimmten?®.

Hatschepsut ,,die stark ist an Kas"

2. Der Ka-Name beir den Kultriten

a) Der Hntj pr-dws 1.

Verschiedentlich wurde schon frither darauf hingewiesen, daBl immer nur der Ka des Konigs und
nie der eines gewohnlichen Sterblichen abgebildet wurde. Diese Besonderheit erkldrt sich daraus,
daB der Ka nur in der Gestalt des Horuskonigs ,,sichtbare Realitdt” sein konnte, weil er mit
diesem identisch war. Als Eigenschaft des Schopfergottes hingegen wirkte er im Unsichtbaren
und muBte daher unsichtbar bleiben?.

Auf den Darstellungen sieht man den Ka-Namen stets hinter dem Konig herschreiten, bekleidet
mit dem kurzen Schurz, den spitzen Gotterbart um das Kinn gebunden. In einer Hand trégt er das
Zeichen fiir Leben und die Feder der Wahrheit, mit der anderen umfa8t er einen langen Stab, der

oben meist in einem Konigskopf endet. Dieser ist gewdhnlich mit dem m oder der Federkrone
bedeckt, manchmal nur mit der Kénigshaube. Auf dem Kopf der Ka-Figur steht das §74 mit dem
Horusnamen des Konigs. Dariiber befindet sich der mit der Doppelkrone bekrénte Horusfalke, vor
dessen FiiBen sich die Urdusschlange aufrichtet. Hin und wieder ist iiber dem Riicken des Vogels
noch die vom Urdus umringelte Sonnenscheibe angebracht (Taf. II b). An die Stelle der Ka-Person
kann die mit Armen versehene Standarte treten, deren FuBstab entweder in dem QO Ring steht
oder durch eine horizontale Linie abgeschlossen ist!!. Teils befindet sie sich hoher als der Kénig,
teils steht sie mit ihm auf derselben Ebene!2. Uber dem Ka-Namen trifft man im allgemeinen eine

8 S. u. S. 79.
82 Zu erinnern wire hier auch an die seit der 22. Dynastie mogliche Schreibung UD zur Bezeichnung des

Konigsnamens, WB V, 92.
9 S.S. 26 u. S. 6o.
10 Dje Ka-Statuen bilden davon keine Ausnahme, denn sie standen im unzuginglichen Serdab.
11 BorRcHARDT, Grabdenkmal des Sahuré, II, Bl 17. (S. auch Taf. Ib/c).
12 JEQUIER, L’Architecture 117, pl. 1.
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Formel an, deren ausfiihrlichste Fassung lautet: ,,der lebende Ka des Konigs, Herr der beiden

Linder, der Vorsteher des Schmuckhauses und Vorsteher des Morgenhauses™ GJ%M;; =

A o % 0 e /”7*:313 Die Riten, die im pr-dbs.t vollzogen wurden, sind uns im ein-
— ' 7 la

zelnen unbekannt. Da das Wort aber ,,schmiicken”, ,,die Kleidung wechseln bedeutet, wird der
Raum vielleicht eine Art Ankleidekabinett fiir die nachfolgenden Zeremonien im pr-dws.t gewesen
sein¢, Nach den Untersuchungen von KEEs?!® und BLACKMAN!® dienten diese zur Vorbereitung des
Konigs, damit er spiter den Kultdienst fiir den Gott begehen konnte. Dazu gehorte das Riduchern
mit Weihrauch, das Kauen von Natron und die Purifikationshandlung. Denn erst wenn der Konig
rein und von allen Schlacken des Diesseits befreit war, durfte er sich dem Gotte nihern. Die Riten
im Morgenhaus wurden deshalb téglich vom Pharao bzw. dem ihn vertretenden Priester ausgefiihrt.
Da jede Kulthandlung hiermit anfangen und die erste zur Zeit des Sonnenaufganges statt-
finden muBte, hat man den Ort der Reinigung ,,Morgenhaus® genannt. Hier spielt nun der Ka eine
Rolle, denn die Zeremonien befassen sich ausschlieflich mit dem Ko6nigl?. Als Vertreter des Horus-
konigs (Weltherrscher) ist er der Herr des Gemaches, in dem der Pharao sozusagen seine irdische
Hiille abstreift, um sich fiir den Verkehr mit den Gottern zu riisten. Da aber der Ka nach der kos-
mischen Religionsauffassung zugleich die ewigen Lebenskrafte verkorpert, die sowohl im konig-
lichen Sohne als auch im gottlichen Vater wirken, so kommt die Verwandlung im p7-dw:.t geradezu
einer Wiedergeburt gleich, durch die der Konig den Gottern ebenbiirtig wird. Diese ist aber nicht
moglich ohne die dauernde Wirkungskraft des Ka. Daher fiihrt er als ,,Vorsteher des p7-dws.t auch
immer das Epitheton , lebend, denn er garantiert letztlich die Transformation des Kénigs von der
diesseitigen in die géttliche Sphire.

Fiir das tigliche Ritual geniigte anscheinend ein kleiner Raum, wie er in Edfu erhalten ist. Er
steht in der Zwischenkolonnade des Pronaos und ist als :;(:1 gekennzeichnet!s,

Ein anderes ,,Morgenhaus‘‘ befindet sich im 1. Vorhof des Tempels von Philae®. Auf den Winden
der Riume sind die Reinigungstexte aufgeschrieben, auerdem ist alles fiir das Ritual nétige Zu-
behor aufgefiihrt, so die 4 nms.f und die 4 d$.¢ Kriige aus Gold, die Horus und Seth zur Purifikation
des Konigs gebrauchen. Im Text heiBt es u. a.: ,,Es sprechen die Seelen von On, die dem Sohn des
Ré, Konig X., den Weg machen: Er ist gekommen, indem er rein ist, rein ist sein Ka, rein sind
seine Zauberworte, rein ist, was aus seinem Munde kommt, Schiitzer des Landes, der aus On

13 BrackmaN, The House of the Morning, in JEA 5 (1919), S. 1481f. STEINDORFFInAZ 48 (1911), S.1571. gibt dw:.¢ mit
,,Unterwelt“ und dbs.t mit ,,Grab‘* wieder. Dagegen hat BorCHARDT, a. a. O. 8. 85, festgestellt, daB letzteres

in Verbindung mit Schiffsmannschaften und Soldaten vorkommt [ A Q} (::( ® § :Ijl * j:,% § ,die

Bemannung‘‘, ,,wie herrlich ist Sahuré von der dbs.t“; vgl. dazu BorcHARDT, Neuserré, Bl. 16 A& e P
 S——

S$méw dbs.t, die den Sméw pr- gegeniiberstehen. Es sei hier auch an die Ka-Standarten erinnert, die

e ﬂ
von Soldaten der Hatschepsut getragen werden, NaviLLg, Deir el-Bahari VI, S. 155; der vorderste Bogen-

y
schiitze umfaBt die Namenstandarte der Konigin, ein anderer die Ka-Standarte LL Auf dem Dach des

Haupttempels in Philae erscheint auf der Siidwand des Osireions auch die Ka—Standall'te, hier in einem Fries
von kéniglichen Insignienstandarten (unverdffentlicht).

14 WB YV, 561; KeEs, Rec. trav. 36 (1914), p. 15, sieht in ihm ein Synonym fiir ,,Palast”.

5 A a. 0. p. 7ff.; LD IV, 2.

186 Rec. trav. 36.

17 Dies erkannte schon KEEs, a. a. O. S. 2, der in dem ,,lebenden Ka‘* einen ,,volleren Ausdruck fiir den Konig
selbst“ erblickte.

18 KEES, a. a. O. p. 4, pl. 1. Dort ist auch der Ritualtext behandelt.

19 DUMICHEN, Baugeschichte, S. 10. Das pr-dws.t ist auBerdem noch erwidhnt an zwei Stellen auf der Pianchistele,
ScrHAFER, Urk. 111, 38.
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kommt; und der Ka des Ré freut sich iiber ihn, denn er ist vereinigt; seine Reinigung ist die
Reinigung des einzigen Knaben, seine Reinigung ist die Reinigung des Anubis, (der vdie) Hs;.t
(-Kuh erzeugt hat)®. Der Spruch zerfillt in zwei Teile und bringt interessante Hinweise auf den
Ka. Erstens wird iiber den Konig ausgesagt, daB alles an ihm rein ist, auch sein Ka?l. Dann aber

spricht der Ka als Hutj pr-dws.t: ,,Seine Reinigung ist die Reinigung des einzigen Knaben* K

Ko F@ Py m Dies erinnert an die Geburtsdarstellungen in Luxor und Deir el-Bahari, wo nur der

Konigsknabe, nicht aber das Ka-Kind gereinigt wird?2. Der ,,einzige Knabe‘ ist das eine der beiden,
von Chnum auf der Tépferscheibe geformten Kinder, welches der Reinigung bedarf, nimlich der
Konig.

Wenn es nun vorher heiBit, ,,der Ka des Ré freut sich iiber ihn (den Ké&nig), denn er ist ver-
einigt” so wird man daraus schlieBen diirfen, daB der Konigs-Ka (und damit nach seiner Reinigung

‘der Konig selbst) mit dem Ka des Ré vereinigt wird, woriiber letzterer seine Freude dufert. D. h.

die Ka-Kraft des Konigs vereinigt sich im pr-dws:.t wieder mit dem Ka des Schopfergottes, aus dem
sie entstanden war. Erst wenn der physische Leib des Konigs gereinigt ist, kann der Pharao zu-
sammen mit seinem Ka sich den Gottern nihern und ist dann befihigt, als ein Gleicher unter
Gleichen fiir sie das Kultritual zu vollziehen.

Auch bei den groBen Veranstaltungen, bei dem Kronungs- und Sed-Fest, war die morgend-
liche Purifikation unerldBlich?®. Diese wie der notige Kleiderwechsel wurden in eigens hierfiir er-
richteten Gebiuden vorgenommen. Wahrscheinlich war der kleine Palast in Medinet Habu ein
pr-dws.t2*, wie auch in Sakkara der kleine Tempel im Djoser-Bezirk dem gleichen Zweck gedient
haben koénnte?. In den iibrigen Tempeln, wo kein besonderer Raum fiir den Morgendienst reser-
viert zu sein scheint, kénnte die Zeremonie eventuell in einer der vor dem Sanktuar gelegenen
Kammern abgehalten worden sein.

b) Der Ka-Name bei den Krénungszeremonien.

Der gottliche Charakter des Konigs wurde nicht so sehr durch die Geburt, sondern richtig
eigentlich erst durch die Thronbesteigung bestimmt. Letztere fand entweder nach dem Tode
seines Vorgingers, oder noch zu dessen Lebzeiten statt, wenn der Kronprinz als Mitregent aufge-
nommen wurde. Die Wiederholung dieser Feierlichkeit wurde nach Ablauf einer bestimmten Zeit
im Sed-Fest begangen. Diese durchaus realen Vorgdnge hatten ihr Gegenstiick in der himm-
lischen Sphére. Es geniigte nicht, daBl der Pharao nur auf Erden gekront wurde; die Verleihung der
Konigsherrschaft war ein Vorrecht des obersten Gottes und von diesem allein konnte der Konig in
seine Rechte eingesetzt werden. Ob die entsprechenden Zeremonien, wie MORET meinte, mehr oder
weniger verkiirzt jeden Tag oder nur an den dafiir bestimmten Festen vollzogen wurden, ist nicht
eindeutig festzustellen?®. Den Ablauf der Krénungshandlung kann man in folgende Abschnitte
einteilen:

20 {Jbersetzung nach KEgs, a. a. O. p. 6.

21 Vgl. o. S. 49.

22 S, u. S. 64.

23 MorET, Royauté Pharaonique, p. 212 ff., glaubte, dafl auch diese Szenen im pr-dws.¢ stattgefunden hitten. Da-
gegen spricht aber schon die Kleinheit der Raume in Edfu und Philae. Seine Annahme, daB die Osirishalle in
Abydos (MARIeTTE I, Saal N) ein pr-dws.t gewesen sei, beruht auf einem Irrtum. Der dort befindliche Reini-
gungstext ist zwar eine Parallele zu dem oben zitierten (ibid. p. 29), doch darf man daraus nicht schlieBen, dag
der ganze Raum nur fiir den Morgendienst bestimmt gewesen sei.

24 Kegs, Kulturgeschichte, S. 1831.

25 Ricke, Bemerkungen z. 4g. Baukunst I, S. g41. .

26 MoreT, Rituel du culte divin, p. 24. Fiir den Gotteskult geniigte an sich die Reinigung im pr-dws:.t, eine tig-
liche Kronung scheint nicht unbedingt erforderlich gewesen zu sein.
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1. Der Konig verliBt den Palast, begleitet von seinem Ka-Namen und begibt sich zum Tempel.
Thm voraus schreiten die Insignienstandarten®”.

2. Purifikation des Konigs mit dem Wasser des ewigen Lebens?. Es scheint, daBl bei der*Konigs-
kronung durch den obersten Gott diese Szene fiir die sonst im pr-dws.t stattfindende Handlung
steht. Die amtierenden Gotter sind die alten Konigsgotter Horus und Seth (bzw. Thot), die in der
Friihzeit als die ,,beiden Herren” Symbol des Konigs waren®. Sie iibernehmen hier gleichsam die
Rolle des jenseitigen Ka als Vorsteher eines gottlichen pr-dws.t. Das diirfte auch der Grund sein,
warum in dieser Darstellung der Ka des Konigs niemals erscheint.

3. Das Aufsetzen der Kronen durch Horus und Seth (bzw. Thot), oder durch Wadjet und Nechbet®.
Der Ka fehlt bei diesen Szenen; denn als Symbol der Kénigsherrschaft kann er ja nicht eben diese,
welche dem Pharao in Gestalt der Kronen iibermittelt wird, mit dem Herrscher zusammen in
Empfang nehmen.

4. Der gekronte Konig wird von Gdttern dem obersten Tempelgott zugefiihrt3!. _

5. Der oberste Gott bestitigt die Kronung, indem er die Hand an die Krone des K&nigs legt oder
den Pharao umarmt®2. Durch diesen Akt geht seine Géttlichkeit auf den Konig iiber. Hier finden
wir auch den personifizierten Ka-Namen wieder, der den Koénig umarmend als Lebenskraft einer
transzendenten Welt und als Garant der Kénigsmacht von dem Gotte ebenfalls anerkannt wird.
sitzlich wird diese Handlung manchmal dadurch erginzt, daB der Konig aus der Brust einer
Gottin die ewige Lebensnahrung empfingt, wobei auch der Ka zugegen sein kann®,

Nach vollzogener Kronung erscheint der Pharao auf dem ,,Thron der Lebenden®, d. h. jetzt erst
ist er wirklich Herrscher der beiden Linder. In Deir el-Bahari redet ein Iunmutef-Priester die
Konigin an, nachdem sie von Amun als Herrscherin iiber Agypten eingesetzt worden war: ,,Du bist
erschienen auf dem Thron des Horus. Du fiihrst alle Lebenden. Du bist freudig und lebst mit
Deinem Ka ewiglich3¢, Vollstindiger lautet die Formel, die hdufig den Begleittext des Konigs
bildet: ,,Er (der Konig) ist der erste aller lebenden Kas auf dem Throne des Horus wie Ré ewiglich ‘%,
Die ,lebenden Kas'* sind die irdischen Untertanen des Koénigs, im Gegensatz zu den einfachen
., Kas“, die das jenseitige Volk verkérpern. Sie alle kdnnen nur existieren, wenn die Lebenskraft des
Pharao ungebrochen ist. Dies verdeutlicht eine Stelle aus dem Totenritual der Mut: ,,Seelen'Vf)n
Heliopolis, ihr seid heil, ich bin heil, und umgekehrt. Eure Kas sind heil, wenn méin Ka heil ist

an der Spitze aller lebenden Kas; alle leben, wenn ich lebe‘‘38 %l @ E (4) mg @ A k ﬂ?"“?“? @ A

27 MARIETTE, Denderah I, pl. g; LD. IV, 71, aus Philae. '

8 JEQUIER, L’Architecture I, pl. 24,3 (Karnak); 11, pl. 24, 2, (Karnak); III, pl. 3 (Karnak); LD. IV, 71 (Philae).
MARIETTE, Denderah, pl. 10. Vgl. BLACKMAN, in PSBA 40, p. 57ff. und 85ff.

2 H, MULLER, Formale Titulatur (Agypt. Forsch. 7), S. 25ff. S. auch o. S. 45.

30 JEQUIER, L’ Architecture ITI, pl. 3 (Karnak); LEGraIN, Karnak, fig. 148; MARIETTE, Denderah I, pl.g; LD. IV,
71 (Philae).

31 JEQUIER, L’Architecture I, pl. 24, 3 (Karnak); IT, pl. 71, 3 (Karnak); III, pl. 3 (Karnak); II, pl. 24, 1 (Aby-
dos); LegraIN, Karnak, fig. 142; LD. 1V, 71 a (Philae); MARIETTE, Denderah I, pl. 12.

32 JEQUIER, a. a. O. I, pl. 24, 1 (Karnak) u. pl. 60 (Karnak); LD. I1I, 34 b (Karnak).

3 JEQUIER, a. a. 0. II, pl. 15 (Abydos); I1I, pl. 3 (Karnak); LD. III, 35 b (Karnak). L .

38 Navirre 111, pl. 59. Die Kronungsbilder ibid. pl. 56—64; Text SeTHE, Urk. IV, 242—265. Ahnliche Bildfolge
bei der Kronung Ramses I1., in JEA 20, p. 18f. und pl. 3.

; gy o2
% JEQUIER, L’Architecture III, pl 1. Als Ausspruch Amuns in folgender Fassung Uk%

% o Og\ W@kmo Uﬁi__ § auf dem 2. Pfeiler von Osten (Westfront), in der nérd-
A M - D U U

lichsten Pfeilerreihe im Kalksteinsanktuar Sesostris’ I. in Karnak; weitere Beispiele u. a. NAVILLE, Deir el-
a
Bahari 111, pl. 93; Gaver, Louxor, pl. 15, 17, 34, 37, 71. Vgl auch Pyr. 267 ¢ QI\N\A’V\ (WJOIJ =
u ) . £
‘wh.w nb.w war, findet sich in Luxor auf der Ostwand des Saales, in dem der Alexander-Naos steht.
36 Hieratische Papyrus a. d. kgl. Museen z. Berlin 1, 2, 41.

Ko <Q>UU Ein Beispiel dafiir, daB8 der Konig in jedem seiner Titel, auler im s:-R¢Namen, der Huntj ks.w
a
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. Der Ka wird sonst selten mit dem Beiwort des Konigs ,,Erster aller Lebenden‘‘ bezeichnet.

Ein Beispiel findet sich im Dariustempel zu Hibe in der Oase Chargeh??. Dort naht der K6nig mit an-
betend erhobenen Hinden der Goéttertrias von Karnak. Hinter ihm schreitet, gleich gro8 wie der
Konig, sein Ka-Name, dann folgt Isis. Das srh befindet sich hier aber nicht in den Ka-Armen,
sondern es steht auf einer Bandschleife, die iiber dem Kopf des Ka liegt. Die Beischrift lautet: ,,Der
lebende Ka des Konigs, der erste der Lebenden auf dem Throne des Horus, [er gibt] deine Jahre wie

Ré. Du erglinzest im Horizont der ,,beiden Herren‘* ewiglich, GJ%N;M fm‘llw\: %% _Y_@ @
o TSN AH[LellS =" ol B D mt .

¢) Der Ka-Name beim Gotterkult.

Bei den Opferzeremonien fiir eine Gottheit wird der Konig hdufig von dem Ka-Namen begleitet.
Hierfiir gibt es so zahlreiche Beispiele aus allen Tempeln, die einander dhnlich oder gleich sind, daB
ich mich auf eine Auswahl der geldufigen Typen beschrinken mufl. Ein schones Relief Sethos’ I.
im groBen Hypostylsaal von Karnak zeigt den Konig, wie er mit einem Korb voller Opfergaben auf
dem Kopf vor dem Gott Amun kniet, wihrend die Ka-Standarte hinter ihm steht®. Auf einem
anderen Relief im gleichen Saal riuchert Ramses II. und macht eine Libation vor der groBen
Amunbarke, die von den Seelen von Buto und Hierakonpolis getragen wird®. Gefolgt von der Ka-
Figur iiberreicht Amenophis I. das §hm-Szepter dem Amun-Kamutef an der Wand des neu auf-
gestellten Alabastersanktuars in Karnak. Der Ka trigt hier die Feder nicht, wie sonst iiblich, vor
dem Korper, sondern, wie es hin und wieder vorkommt, hinter dem Riicken*!. Selten sind Dar-
stellungen, wo der Ka den Konig umarmt. AuBer dem bereits oben zitierten Beispiel aus Karnak
kenne ich nur noch ein weiteres von ebendort, das sich auf einem Pfeiler des kleinen Kalkstein-
sanktuars Sesostris’ I. befindet*2. Hier umfaBt der Ka von hinten den Kénig, der das shm-Szepter
und Opfergaben dem Amun weiht. In der Hand hélt er den Stab und die Feder der Wahrheit, die
aber, da er beides mit einer Hand ergreifen muf}, senkrecht zu stehen kommt#3. Im Dariustempel in
Chargeh opfert der Pharao, begleitet von der Ka-Figur, einem Schakalgott4, wahrend in Karnak

37 Auf der nordlichen Hilfte der Westwand des Tempels, unveroffentlicht. Weitere Gavet, Louxor, pl. 49, fig. 135;
GAUTHIER, Les fétes du dieu Min, pl. 8.

38 Zu % ‘% s. WB II, 231, Bezeichnung fiir Horus und Seth, dort aber nicht mit Ei sondern mit v7 ; vgl

auch CHASSINAT,EdfuI,55@® k%;l, 91 1o = 0 %%;I, 263 u&%,
man C DI —=QC X

1,478 o, @ ?w lol —U—T ﬂ rmwa , Diese Hinweise verdanke ich der giitigen Mitteilung von M. DRIOTON,

3 Siidhilfte der Nordwand, 1. Register, 3. Bild von Osten; vgl. auch FrankrorT, Kingship and the Gods, fig. 20,
Stele Sesostris’ II1.

1 Nordhalfte der Siidwand, westlich vom Tor zum Hof der Cachette = Lecrain, Karnak, fig. 131. Ahnlich
6stlich des Tores, wo die Barke auf einem Untersatz ruht. S. auch GAvET, Louxor, pl. 41.

4 Die Blocke waren von PILLET und CHEVRIER im 3. Pylon gefunden worden, worauf CHEVRIER das Sanktuar
nordlich des 1. Hofes in Karnak wieder aufgebaut hat. Das Relief befindet sich auf der nérdlichsten AuBen-
seite. Unveroffentlicht. Ebenso: GroBer Hypostylsaal in Karnak, Siidwand (Nordseite), oberstes Register,
Ramses II. beim Kultlauf; Kalksteinsanktuar Sesostris’ I., ibid., 2. Pfeilerreihe von Siiden, westlicher Eck-
pfeiler (Siidfront).

42 Rekonstruiert neben dem Sanktuar Amenophis’ I. Unverdffentlicht. Das Relief befindet sich auf dem Siid-
lichsten Pfeiler der Ostreihe (Nordfront). Vgl. LD III, 34 b; u. Ann. Serv. 38 (1938), pl. 116.

43 Ahnlich im Alexandersanktuar in Karnak, LD IV, 3c.

44 Auf dem obersten Register der Nordwand im 2. Hypostylsaal. Unverdffentlicht.
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umgekehrt Anubis Alexander dem GroBen und der Ka-Standarte Leinenbinden entgegenhalt?s.
Beim Opfertanz des Konigs ist der Ka selten anwesend*, dagegen begleitet er den Herrscher ab und
zu, wenn dieser dem Gott Amun die 4 Rinder vorfiihrt, welche das Horusauge verschluckt haben?’.
Weiter seien noch die Zeremonien bei der Tempelgriindung erwdhnt. Soviel ich aber sehe, er-
scheint der Ka hier nur bei der Szene, wo der Pharao Weihrauchkérner um das fertiggestellte
Heiligtum streut®.

Auffallend hiufig findet sich der Ka-Name auf den im 3. Pylon von Karnak gefundenen roten
Sandsteinblocken, die zum Barkensanktuar der Hatschepsut gehdren®. Man sieht dort die Kénigin
bei Opferhandlungen vor Gottern, meist vor Amun, vor der Amunbarke (Taf. Ib) oder vor der
Gotterneunheit. Die hinter ihr stehende Ka-Standarte schlieBt aber 6fters nicht ihren Horusnamen
sondern den njsw.t-bj.t Namen Maatkaré ein. Dieser ist dann nur von dem Kartuschenring um-

. . . .. . AN 44 oo . AN
rahmt. Die Beischrift lautet gewothnlich ‘U‘{l% S m )& — oder einfach E,l% S

Auf anderen Blocken trifft man dagegen wieder den Horusnamen (Taf. IIIDb). Diese Namen-
vertauschung ist sonst selten belegt®, sie verdndert aber an sich nicht den Charakter des Ka-
Namens als Sinnbild des Pharao. Ein Beispiel dafiir, daB} die Ka-Figur fiir den Konig eintreten
kann, veranschaulicht ein Bild in der kleinen Kammer, die auf die SW-Ecke der oberen Terrasse
von Deir el-Bahari miindet®. Dort sieht man den Ka-Namen allein auf einen Opferaltar zuschreiten,
der vor Amun-Kamutef aufgestellt ist. Diese Szene ist eine Substitution Thutmosis’ III., der die
Gestalt der Hatschepsut tilgen und den Altar an ihrer Stelle hat aufrichten lassen. Der Ka der
Konigin ist aber geblieben und vertritt nun mit verdndertem Namen die Person Thutmosis’ III.

Hatschepsut muf} ein ganz besonderes Verhiltnis zum Ka gehabt haben. Dies bezeugt nicht nur
die hiufige Erwidhnung des Ka auf allen ihren Denkmélern, sondern auch ihr Horusname ,,die
stark ist an Kas*, der als einzige Ausnahme unter allen Horusnamen mit dem Element Ka gebildet
ist. Auch der aenigmatische Namenfries der Konigin, der vielfach in Deir el-Bahari die oberen
Bildflichen abschlieBt, deutet darauf’?, Es wire moglich, dall die Konigin, die anscheinend zu-
erst die bildliche Darstellung der Theogamie eingefiihrt hat, deshalb so grofles Gewicht auf
die Betonung ihrer Ka-Michtigkeit legte, weil sie ihre Thronanspriiche eindeutig legalisiert
sehen wollte.

Hierauf weist auch ihr njsw.t-bj.¢# Name Maatkaré ,,die (Welt-)Ordnung ist der Ka des Ré“.
Denn nicht genug damit, daB sie in ihrem Horusnamen die Vielheit und Wirksamkeit der ihr
eigenen Ka-Krifte darlegte, sollte ebenfalls in dem Namen, der sie bei der Thronbesteigung zur
politischen Regentin von Agypten machte, unmiBverstindlich zum Ausdruck kommen, da8 ihr
dieses Amt rechtmifig zustand. Als Pharao verkorperte sie das Ordnungsprinzip des Staates, als
Tochter des Amun-Ré bestimmte sie den gesetzesmidBigen Ablauf im Kosmos. Beides war nur még-
lich durch die Wirksamkeit des Ka. Wenn nun die Konigin in ihren Namen auf die essentiellen

45 JEQUIER, L’ Architecture III, pl. 1. Weitere Beispiele NaviLLE, Deir el-Bahari III, pl. 77; V, pl. 131.

46 NAVILLE, a. a. O. ITI, pl. 93; GaYET, Louxor, pl. 53.

47 Gaver, Louxor, pl. 9.

8 JEQUIER, a. a. O.1I1, pl. 48, 2; dsgl. im Hypostylsaal des Spatzeittempels in Tod, Westwand, unvertffentlicht.

4 Die Veroffentlichung der Photos an dieser Stelle wurde mir von M. Lacau, der die Blocke bearbeitet, giitigst
gestattet. '

50 So bei den Geburtsdarstellungen in Luxor, GAYET, pl. 9, fig. 58 und Deir el-Bahari, NaviLLE II, pl. 55. Er-
wihnt seien hier noch zwei Beispiele, wo die Hieroglyphe fiir ,,Millionen von Jahren' das U Zeichen auf
dem Kopf trigt, in welchem sich ebenfalls nicht der Horusname befindet. Erstens im Tempel Sethos’ I. in
Gurna, Westwand des Hypostylsaals, r. u. 1. vom Eingang in das Barkensanktuar, mit dem #njéw.t-bj.f bzw,
s2-R¢ Namen des Konigs. Zweitens im Tempel von Luxor, im Siulenhof Ramses’ I1., auf dem Architrav der
an die Nordwand des Pylons angelehnten Amunkapelle mit dem »j$w.f-bj.# Namen des Herrschers, JEQUIER,
L’Architecture I, pl. 10; vgl. auch JEA 9 (1923), pl. 22.

5t NaviLLe V, pl. 132; vgl. u. S. 52.

52 Z. B. NaviLLg, IV pl. 102.
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Krifte beider Weltanschauungen (der des Horus und der des Ré&) Bezug nahm, so scheint diese
Wabhl recht absichtsvoll eine Sicherung nach allen Seiten hin zu bedeuten.

Die bildliche Wiedergabe des Ka-Namens ist keineswegs bei allen Kulthandlungen des Konigs
anzutreffen, auch war sie offensichtlich nicht an die Gegenwart bestimmter Gétter gebunden. Zwar
findet man beim Opferdienst den Kénig in Begleitung seines Ka-Namens im allgemeinen vor dem
Hauptgott eines Tempels, doch sind solche Darstellungen gleicherweise im Zusammenhang mit
anderen Gottern iiblich®. Da weder die Anordnung noch die Beischriften der Bilderzyklen Auf-
schlul geben, warum die Gegenwart des Ka-Namens im einen Fall notig war, wihrend sie bei der
gleichen Kulthandlung im nichsten Bild fehlen konnte, so wird dieser Umstand kaum anders als
aus dem Charakter des Ka-Namens zu erkliren sein. Dieser Name, in welchem die auf dem Ka be-
ruhende Wesenseinheit von Kénig und Horus festgelegt war, bezeichnete den Pharao als zentralen
Machtfaktor im Weltbild des Horus und unterschied ihn von seinen iibrigen Machtaspekten, die,
z.T. aus anderen Anschauungen stammend, in den restlichen vier Namen der koniglichen Titulatur
ihren Niederschlag fanden. So méchte man annehmen, da3 der Ka-Name immer nur dann bildlich
dargestellt wurde, wenn der Pharao als Reichs- und Weltengott im Sinne des Horuskénigtums auf-
gefaBt werden sollte®,

3. Der Ka-Name bei Triumphal- und Jagddarstellungen

Auf den Monumentalbildern der Tempelanlagen kommt die Weltherrschaftsidee des Kénigtums
ganz besonders zam Ausdruck. Daher ist bei nahezu allen Triumphalreliefs auch der Ka neben dem
Pharao vertreten. Die dlteste Darstellung dieser Art kennen wir aus dem Totentempel Pepi’s I1.55,
Nach dem sicher richtigen Ergénzungsversuch JEQUIER’s umfaBt Pepi mit der linken Hand den
Haarschopf eines zusammengebiindelten feindlichen Kriegerhaufens, wihrend seine rechte Hand
mit erhobener Keule weit zum Schlag ausholt. Hinter ihm steht die Ka-Figur in der iiblichen Auf-
machung mit dem langen Stab, der Feder der Wahrheit und dem Lebenszeichen in den Hinden.
Der Gott, dem der Konig sonst seine besiegten Feinde darzubringen pflegt, fehlt auf dem Bild.
Diese Szenen, die meistens die groBen Flichen der Pylone oder die AuBenseiten der Tempel-
mauern bedecken, geben schon durch ihr Uberformat kund, daB der Pharao hier als Vertreter der
agyptischen Reichsmacht erscheint%. Er ist der K6nigsgott Horus, unter dessen Fithrung in alter
Zeit die beiden Linder erstmalig vereinigt worden waren. Der Ka soll dabei weniger eine schiitzende
Rolle spielen, wie man bisher hat glauben wollen; denn diese Erklirung wird sinnlos im Gedanken
an die Opferszenen, bei denen eine Beschiitzertitigkeit kaum in Frage kommen diirfte. Sondern er
dient gleichsam zur Erklirung des Gesamtbildes, als Hinweis auf die universale Macht des Pharao.
Wenn die éltesten Triumphalbilder aus der Zeit des Narmer und des Semerchet nicht den Ka-
Namen sondern nur den Horusnamen zeigen, so liegt der Grund natiirlich darin, daB damals das

5 8. S. 59, Anm. 44.

¢ JEQUIER, L’Architecture I, pl. 47, weitere Beispiele ibid. I1I, pl. 57, 1 (Dendera); EVERrs, Staat aus dem
Stein I, Taf. 9 (Karnak); NAVILLE, a.a. O. ITI, pl. 85; JEQUIER, Monument funéraire de PepiII, Bd. 3, pl. 19.
DaB im groSen Hypostylsaal des Ramesseums nur auf den beiden Saulenreihen, die den Mittelgang flan-
kieren, der Ka dargestellt ist, kénnte den Grund gehabt haben, daB bei den feierlichen Prozessionen, die
der Konig selbst anfithrte, der Weg entlang der Ost-West-Achse genommen wurde.

8 JEQUIER, Monument funéraire de Pepi 11, Bd. 2, pl. 36; vgl. dazu pl. 8.

56 Z. B. WrEesz. AtlasII, 53a; 184/184a; JEQUIER, L’Architecturel, pl. 55; II, pl. 48; 111, pl. 15; PILLET, in Ann.
Serv. 24 (1924), pl. 8. Ka und Kénig finden sich in diesem Sinne auch gelegentlich in den Privatgribern,
vgl. z. B, Theben, Grab 48.

57 Prop. Kg. I3, 189 u. 191.



62 Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der alten Agypter

kosmische Weltbild noch gar nicht existierte und daB daher auch keine Notwendigkeit bestand,
den Herrn der magischen Welt besonders zu charakterisieren.

Zu den Triumphaldarstellungen gehdrt auch ein kleineres Bild, das urspriinglich wohl fiir eine
groBe Fliche konzipiert war. Es befindet sich im Speos des Haremhab in Gebel Silsileh, auf
der Westwand der Galerie. Dort wird der Kénig, der von einem siegreichen Feldzug gegen die
Neger zuriickkehrt, auf einer Sinfte getragen, wobei je ein Féchertrager vor und hinter ihm

schreitet®. Uber dem zweiten Fichertriger ist die Inschriftzeile _%l e = Ag angebracht,

der Ka selbst ist aber nicht dargestellt. Da die Westwand gleich hinter dem Text naach Siiden um-
biegt, hat man den Ka vielleicht nicht mehr auf die andere Seite setzen wollen und ihn deshalb
weggelassen. Wie dem auch sei, das Beispiel macht deutlich, dal selbst die Formel & njsw.t nb-
ts.w] hntj dbs.t allein fiir den Ka stehen und diesen vertreten kann.

Auch auf den groBen Jagdbildern des Alten Reiches findet man den Ka-Namen. Das dlteste
stammt aus dem Tempel des Sahuré in Abusir und zeigt den Pharao, wie er mit Pfeilen in ein
Wildgehege schieBt®. Hinter ihm steht die Ka-Standarte mit dem Horusnamen. Im Totentempel
Pepi’s II. war eine Jagd auf Nilpferde dargestellt, bei der ebenfalls der Ka zugegen war®. Aus
spiterer Zeit sind mir keine Beispiele bekannt. Auf den Jagdbildern Ramses III. in Medinet Habu
fehlt der Ka.

4. Die Geburt des Konigs und seines Ka

a) Die Theogamie in der 18. Dynastie.

Fiir den Agypter war der Konig nicht nur der leibliche Sohn seines Vaters, sondern zugleich auch
der Sohn des Sonnengottes. Diesem Glauben gab man dadurch einen realeren Hintergrund, da8
man den obersten Gott der Konigin zugesellte und ihn ein Kind zeugen lieB. Die dlteste Er-
wihnung einer solchen Theogamie findet sich in den Mirchen des Papyrus Westcar aus der
Hyksoszeit, die jedoch auf Verhiltnisse im Alten Reich anspielent?. Dort erzdhlt ein Zauberer dem
Konig Cheops, daB der Sonnengott Ré mit der Frau eines Priesters Sohne gezeugt habe, die einmal
Herrscher iiber Agypten werden wiirden. Anscheinend wurde dieses Thema erst wieder in der
18. Dynastie aufgegriffen. Die Bilderzyklen im Amuntempel von Luxor und im Totentempel der
Hatschepsut in Deir el-Bahari schildern ausfithrlich die Geburt des kiinftigen Regenten. Fiir
unsere Betrachtungen sind diese Szenen von besonderem Interesse, da sie auch die Entstehungdes
koniglichen Ka zeigen, von dem im Papyrus Westcar nicht die Rede ist.

Die Gesamthandlung kann man in drei Hauptabschnitte unterteilen: 1. Die Vereinigung Amuns
mit der Koénigin 2. Die Geburt des Kénigs und seines Ka 3. Die Anerkennung von Kénig und Ka
durch die Gétter. In Deir el-Bahari wird die Bilderfolge durch einen Prolog der Gotter eingeleitet.
Amun verkiindet der heliopolitanischen Gétterneunheit, daB ein neuer Konig fiir Agypten ge-
boren werde®2. Dann naht er sich der Kénigin mit den Worten, daB ,,die Majestit dieses Gottes sich
entflammt habe aus Liebe zu ihr‘é3. Nun begleitet Thot den Sonnengott und liest ihm aus seiner

58 WrEsz. Atlas IT, 161/162.

59 BoRCHARDT, Grabdenkmal des Sahuré II, Bl. 17; WREsz. Atlas IT1, g9. i

% JEQUIER, Monument funéraire de Pepi I1, Bd. 3, pl. 32; Bd. 2, pl. 41, Rekonstruktion unsicher.
61 ErMAN, Die Méarchen des Papyrus Westcar.

62 NaviLLE II, pl. 46.

62 GavET, Louxor, pl. 62, fig. 206/7.
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Papyrusrolle die Namen der Konigin vor®. AnschlieBend sieht man die Vereinigung von Gott und
Konigin. Die ersten Worte, die sie duflert, bestimmt Amun zum Namen des zukiinftigen Kénigs
H:.t-$ps.wt bzw. Imn-htp®®. Nachdem Amun die Konigin verlassen hat, 1i8t er den widderkdpfigen
Gott Chnum kommen, der nach der Sage am Urbeginn der Zeiten alle Lebewesen auf der Topfer-
scheibe geformt hatte. Der Sonnengott teilt ihm mit, daB er (erzeugt habe) ,,ihn (Amenophis) und
seinen Ka im Leibe der Konigin‘“ und trigt ihm auf, dem werdenden Sohne Gestalt zu verleihen.
Er seinerseits versehe den zukiinftigen Konig mit ,,Leben‘, ,,Stirke und allen notwendigen
,»Opeisen‘‘¢6, Chnum setzt sich daraufhin vor seine Topferscheibe und formt den Kénig und seinen
Ka als zwei vollig gleiche nackte Knaben, denen Hathor das Zeichen des Lebens reicht®” (Taf. IVa).
Danach eilt Thot zu der Konigin und diese begibt sich, begleitet von Chnum und Hathor, in das
Geburtszimmer®®. Dort bringt sie unter dem Beistand verschiedener Geburtsgédtter als erstes den
Ka zur Welt®. Diesen sieht man auf den Armen der Geburtshelferinnen; auf dem Kopf trigt er die
mit dem | | bekronte Kartusche mit dem 77Sw.-bj.f Namen Amenophis’ III. Die iibrigen Frauen
beschiftigen sich mit der Konigin und warten auf die Geburt Amenophis’ ITI. Im folgenden prisen-
tiert Hathor das inzwischen geborene Konigskind dem Gott Amun, der es auf den Scho88 nimmt
und ihm ,,Millionen von Jahren® verleiht?.

Betrachten wir zunéchst den bisherigen Ablauf der Handlung. Aus dem Samen des Sonnengottes
entstehen gleichzeitig der Konig und sein Ka — einerseits durch die formbildende Schopfertitigkeit
des Chnum, andererseits auf dem Weg des natiirlichen Zeugungs- und Geburtsvorganges. Empfing-
nis und Geburt finden also auf einer doppelten Ebene statt, auf der metaphysischen und auf der
irdischen. Dieser Zweiteilung entspricht auch die Doppelform Ka-Konig, wobei der Ka als ewige
Lebenskraft einer transzendenten Welt angehort, wihrend der Leib des Konigs der Erde verhaftet
ist. DaB beide aber hier wie dort gemeinsam und nicht getrennt in der ihnen jeweils zukommenden
Sphire entstehen, wird damit zusammenhingen, da8 fiir die Agypter leibliche Form und Ka-Kraft
—- Gefdf und Inhalt — eine Einheit bildeten, deren Bestandteile nicht unabhingig von einander
entstehen und existieren konnten. Fiir die bildliche Wiedergabe der an sich abstrakten Ka-Vor-
stellung blieb daher entsprechend der Formbildung der Ka-Namen nur iibrig, daBl man ihr die Ge-
stalt des Konigskindes gab. ’

Der dritte Abschnitt beginnt damit, daB die Handlung in das Geburtszimmer zuriickverlegt
wird. In Luxor sieht man die Kénigin in Gesellschaft von 12 Go6ttinnen und zwei Kithen; Mutem-
uija sitzt auf dem Bett und hilt die Hinde iiber der Brust zusammen, als wolle sie damit an-
deuten, dafl der Segen ihrer Milch aus den Briisten der Géttinnen flieBe, die vor ihr knien und je-
weils ein Kind stillen”. Ob es sich auch hier um den Konig und den Ka handelt, ist nicht ein-
deutig festzustellen, da die Kinder keine Namen haben. Das gleiche gilt fiir die Darstellung unter
dem Bett, wo die beiden Knaben am Euter der Kiihe trinken. Im rechten Teil des Bildes halten
6 Gottinnen, die durch ihre Symbole als Hemuset und Heb-G6ttinnen ausgewiesen werden, jeweils
ein Kind auf dem Arm. In Deir el-Bahari fehlen die Heb-Gottinnen, an ihrer Stelle befinden sich
Ka-Gotter™ (Taf. IVD).

84 GAYET, pl. 63, 205; NAVILLE II, pl. 47. Amun nimmt die Gestalt Thutmosis’ I. bzw. Thutmosis’ IV. an und
erscheint so der Konigin Ahmes bzw. Mutemuija.

8 GavET, pl. 62, fig. 204; NaviLLe 11, pl. 47. Vgl. oben S. 21 ff.

6 GAYET, pl. 63, fig. 203; NaviLLE II, pl. 48.

87 GAYET, pl. 63, fig. 202; NAVILLE II, pl. 48; hier erscheint an Stelle der Hathor die Froschgottin Hk:.t, die
,,grofle Zauberin®.

8 GAYET, pl. 64, fig. 197/8; NAvVILLE II, pl. 48/9; hier ersetzt Hk:.t die Gottin Hathor.

% NaviLLE II, pl. 51, Ka-Figur zerstort; Gaver, pl. 65, fig. 199.

7 GAYET, pl. 65 fig. 200/1; NaviLLe IT, pl. 52.

1 GavET, pl. 66, fig. 192/3; NaviLLE II, pl. 53; die beiden stillenden Frauen sind Kuhgottinnen; im ganzen
erscheinen hier 15 Gottheiten.

28, 8. 778
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SchlieBlich bringen Hksw und der Nilgott den Konig und den Ka, der zum ersten Mal den Horus-
namen trigt, in das , Haus der Geburtsreinigung*. Die Purifikation selbst ist nicht abgebildet
sondern nur im Text erwihnt, der unter den Knaben angebracht ist?:

a b

j A
Q=)
—1
NG

SeTHE erkannte bereits, daB die Inschrift riickliufig geschrieben und von links nach rechts zu
lesen ist. a steht unter dem Ka-Namen, b unter dem Kénigskind. a ,,Zu sprechen: der Sohn wird
begleitet*’¢, b ,,Bringen des Amenophis’ (zu dem) Haus der Geburtsreinigung des Horus und Seth*.
Mit dem ,,Sohn“ kann nur Amenophis gemeint sein, den der Ka begleiten soll, so wie es schon die
Pyramidentexte schildern?. Von dem Konig heilit es dagegen ausdriicklich, daB an ihm die Puri-
fikation vollzogen werden soll. Entsprechendes findet sich bei den Szenen im pr-dws.t, wo der Konig
von Horus und Seth mit dem Wasser des ewigen Lebens iibergossen wird, und die auch eine Art
Wiedergeburt des Herrschers symbolisieren. Weder dort noch in Luxor oder in Deir el-Bahari tritt
dabei der Ka in Erscheinung, sondern es ist nur vom ,,Geleiten‘‘ die Rede, nicht aber davon, daB3
der Ka purifiziert werde?. In Deir el-Bahari werden die Kinder dann der Gotterneunheit prasen-
tiert?” und von Thot dem Sonnengott iiberreicht?. Dieser nimmt aber nur den K6nig auf den Arm
und verleiht ihm ,,Leben, ,,Stirke, ,,Dauer” und alle Nahrungsmittel, damit er erscheine auf
dem Thron des Horus zusammen mit seinem Ka. Dann werden die Kinder vor Seschat gefiihrt,
welche die Titulatur fiir die Ewigkeit aufschreibt®. In Luxor trigt der Ka hierbei einmal den
nj$w.t-bj.t-Namen®. Damit endet die Bilderfolge Amenophis’ ITI. Hatschepsut wird dagegen noch
von Horus und Amun gereinigt®t. Wiederum fehlt der Ka, nur die Beischrift lautet: ,,Du bist rein
mit Deinem Ka*. SchlieBlich wird die kiinftige K6nigin von Amun den Gottern des Siidens und
des Nordens vorgefiihrt. Jetzt erst, nachdem sie von den Nahrungsgottheiten gestillt worden, nach-
dem die Purifikation vollzogen, die Titulatur festgelegt und die Prasentation vor allen himm-
lischen Gottern voriiber ist, kann sie als rechtmaBige Konigin iiber Agypten herrschen.

Betrachtet man den ganzen komplizierten ProzeB der Menschwerdung vom Schopfungsakt bis
zur Bestitigung des Kénigs durch Amun, so scheint er nur die kurze Zeitspanne auszufiillen, die
zwischen dem Austritt des Kindes aus dem Mutterleib und dem ersten Atemzug, der seine Lebens-
fahigkeit bekundet, liegt. Dieser , erste Atemzug’ ist die Manifestation des Ka als Lebenskraft, die

W
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"8 GAYET, pl. 67, fig. 194; NaviLLE IT, pl. 53; vgl. SETHE, Urk. IV, S. 232.

74 $$m wird hier wohl Altes Perfektiv sein.

7 Pyr. 17 a—c, s. 0. S. 50.

76 Dem scheint allerdings Pyr. 372 b/c zu widersprechen: ,,er (Horus) reinigt diesen NN. im Schakalsee und
saubert den Ka dieses NN. im D:.t-See‘*. Diese Konzeption bleibt aber vereinzelt und kénnte damit zusammen-
hingen, daB man im Alten Reich alle Zeremonien fiir den Konig von vornherein mit auf den Ka iibertrug,
wahrend das Neue Reich strenger unterschied und die fiir den Ka an sich nicht nétige Reinigungsszene aus-
lieB.

77 NaviLLE II, pl. 53; diese Szene fehlt in Luxor.

" NaviLLe 11, pl. 54; in Luxor spielt Horus diese Rolle, GaveT, pl. 67, ig. 194.

79 Navicre 11, pl. 55; GAYET, pl. 64, fig. 196.

8 Vgl. oben S. 63.

81 NaviLre I1I, pl. 56.
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durch die von Amun ausgesprochene Verleihung von ,,Leben®, ,,Stirke u. a. auf das Kind iiber-
tragen wird.

Noch eine weitere dhnliche Darstellung befindet sich in Karnak, und zwar in dem 6stlich vor dem
Muttempel gelegenen Gebdudeteil, der nach den restlichen Reliefs zu schlieBen, ein Geburtshaus
aus der frithen 18. Dynastie gewesen sein muf3#2. Auf der Nordwand des 1. Saales ist noch die untere
Hilfte eines Registers sichtbar, das u. a. zwei auf einem Bett kniende Frauen zeigt, von denen die
erste zwei nackte Knaben an der Hand gefaBt hilt. Eine dritte Frau kniet den Kindern gegeniiber
und vollzieht an dem vordersten Knaben die sonst in Agypten nur selten bezeugte Beschneidung.
Auf den Saal 6ffnen sich im Osten drei Kapellen, in deren nordlichster wiederum Betten mit
daraufsitzenden Frauen und die Geburtsgdtter Bes und Thoeris erkennbar sind.

Die Einfiihrung der Theogamie mit bildlichen Darstellungen und im Rahmen eines feststehenden
Zyklus erfolgte anscheinend erstmals unter der Hatschepsut. Vermutlich sah die Konigin darin ein
Mittel, ihren Erbanspruch auf den Thron durch die Erzdhlung ihrer i{ibernatiirlichen Geburt zu
bekriftigen. DaBl damals fiir den Zyklus noch keine Tradition bestand, geht schon daraus hervor,
daB die Darstellungen noch keinen eigenen Raum wie in Luxor haben, sondern an der Nordwand
der mittleren Kolonnade angebracht sind. Warum man in der Folgezeit von diesem Brauch ab-
gekommen ist, 148t sich nicht feststellen, erst die Spitzeit griff wieder darauf zuriick.

Die Ka-Darstellungen in den beiden Tempeln der 18. Dynastie haben viel Anlal zu Spekula-
tionen geboten. Am verbreitetsten waren lange Zeit die Theorien MASPEROs und STEINDORFFS,
nach denen der Ka der Doppelginger bzw. der Schutzgeist des Kénigs sein sollte. AnlaB zu diesen
Ideen gab der ,,Zwillingscharakter des Ka bei der Geburt®® und daB er auf allen Bildern wie
schiitzend hinter dem Konig drein schreitet. Da er auBBerdem meist kleiner als der Pharao darge-
stelit wird, wollte man darin ein Zeichen seiner ewigen Jugendlichkeit erblicken, daf3 er nie wachse
und altere, sondern im go6ttlichen Kindesalter bleibe. Letzteres 148t sich leicht widerlegen an Hand
der Darstellungen, die den Ka als ausgewachsene Person zeigen®®. Im iibrigen ist darauf hinzu-
weisen, daf3 der Ka-Name kaum kleiner, im Gegenteil manchmal sogar gréBer als der Konig ist,
wenn man das §7h mit dem dariibergesetzten Falken dazu rechnet. Dieses bildet aber einen un-
trennbaren Bestandteil der Gesamtkomposition. Wollte man also das Gesamtbild nur einigermaBen
harmonisch gestalten, muBte man die Ka-Figur kleiner als den K6nig zeichnen, damit das §7p nicht
unverhdltnismiBig weit iiber den Pharao hinausragte. Die Deutung vom Ka als Doppelginger
und Schutzgeist ist richtig, soweit seine duBere Gestalt und seine u. a. auch schiitzende Funktion
in Frage kommen. Doch treffen diese Deutungen zwar einen Teil, nicht aber den Kern seines Wesens.

b) Die Geburtsdarstellungenin der Ptoleméerzeit.

In der Spitzeit hat man die Theogamie und den darauffolgenden Geburtszyklus in fast allen
Heiligtiimern dargestellt. Es wurden hierfiir sogar eigene kleine Tempel erbaut, die zu dem Kom-

plex der Hauptanlage gehoren. Diese sog. Mammisi == () oder Geburtshiuser kennen wir aus

Dendera, Erment, Esne, Edfu, Kom Ombo und Philae. Das am besten erhaltene ist das grofle
Mammisi des Augustus in Dendera, wo sich noch zwei weitere aus der Zeit des Nektanebos und des
Trajan befinden®s. Die Darstellungen gehen im groBen Ganzen auf die Konzeption der 18. Dynastie

82 Unveroffentlicht; Tempel Y von Lepsius; PILLET in Ann. Serv. 25 (1925), p. 13{.; vermutlich war der Bau, der
in der Zeit Thutmosis’ II1. erbaut worden sein diirfte, spiter das Mammisi des Muttempels.

83 Wenig gliicklich scheint mir die Theorie FRANKFORTs zu sein, der in dem Ka des Konigs seinen totgeborenen
Zwilling, nimlich die Placenta sehen will. Trotz mancher Vergleichspunkte mit Brauchen afrikanischer
Stimme, ist seine Beweisfithrung nicht iiberzeugend, Kingship and the Gods, p. 7off.

84 I.D. 111, 34 b, Karnak; Dariustempel in Chargeh, westliche Aulenwand.

85 CHASSINAT, Le Mammisi d’Edfou; die iibrigen sind unveréffentlicht. Einzelne Szenen in LD, IV.
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zuriick mit den Hauptszenen: Vereinigung des obersten Gottes mit Hathor (Mutter)®, Formung
des Horus (Kénig) durch Chnum auf der Tépferscheibe, Geburt und Wartung des Kindes durch die
Nahrungsgottheiten, Prasentation vor dem Tempelgott oder der Trias. Die Theogamie findet in der

Spitzeit zwischen Amun und der Gottin Hathor statt. Thr Sohn ist daher q/i q q vﬁ), das gottliche

Kind der Hathor, als Symbol fiir den jungen Konig. Bei der Formung durch Chnum scheint im all-
gemeinen nur der Kénig bzw. Ihj; dargestellt zu werden®”. Doch sieht man bei der Geburt des
Ciasarion in Erment, wie ein Kind den Mutterleib eben verlassen hat, wihrend ein zweites bereits
von den Ammen versorgt wird®. Hier ist die gemeinsame Entstehung von Kénig und Ka unum-
stritten. Wenn daher in Edfu I%jj und der Konig dargestellt werden®, in Dendera Hathor den
durch die Doppelkrone gekennzeichneten Augustus auf dem Schof3 und ihre linke Hand auf dem
Kopf eines vor ihr stehenden Knaben hilt®, oder wenn sich vor Isis zwei Knaben befinden, von
denen sie einen stillt und die beide Ihjj genannt sind®, wird es sich jedesmal wohl um den Konig
und seinen Ka handeln. Desgleichen bei der Prisentation®?, wo der Konig teils allein, teils mit
einem Knaben zusammen den Gottern vorgefithrt wird und vermutlich auch auf den Bildern, wo
die Ka-Gotter und die Hemuset jeweils einen Knaben warten®.

In den Bilderzyklen von der Geburt des Ko6nigs und seines Ka tritt uns letztlich wieder der
Mythos von der Weltschopfung entgegen. Dort schuf Atum das Gotterpaar Schu und Tefnut aus
sich selbst und infolge einer magischen Umarmung ging der Ka des Sonnengottes auf seine Kinder
iiber. Hier spielt die Konigin bzw. Hathor die Mittlerrolle und empfingt auBler dem Sohn des
Amun auch den goéttlichen Ka, der in dem Kinde wirksam sein wird. Auf der metaphysischen
Ebene wird die Formbildung des Konigs-Ka in die Hinde des Chnum gelegt; die Belebung der ge-
wissermaBen noch leeren korperlichen Hiille geschieht durch das Stillen der gottlichen Ammen,
durch die Nahrungsgottheiten und durch den Ausspruch Amuns, der ,,Leben’, , Kraft”, ,,Dauer”,
,,Gesundheit und Nahrung verleiht. Oder anders gesagt, die Lebenskrifte, die von dem Bildner
Chnum symbolisch in der Ka-Gestalt geformt worden waren, gingen durch das géttliche Wort in
den Konig ein. Man denke dabei an die memphitische Fassung der Schopfungsgeschichte, wo die
Gotter und ihre Kas durch das Wort Gottes entstanden. Erst durch dieses konnten die Krifte
Gottes in den physischen Leib eintreten. Die Illustrationen zu dieser Vorstellung bieten die Tempel
von Luxor und Deir el-Bahari: Horus (Thot) prédsentiert den Konig (die Ko6nigin) und seinen
(ihren) Ka dem Amun. Der Sonnengott ergreift aber nur den Kénig und verleiht ihm in Worten
das, was in dem Ka Gestalt hat. So bilden trotz der anscheinenden Aufspaltung in zwei Personen
die korperliche Gestalt (hm) und die Lebenskraft (k) in Wirklichkeit eine Einheit. Da aber der
Koénig nicht nur die gottliche Ka-Eigenschaft besitzt, sondern nach einer alten Tradition auch
identisch mit dem Ka ist, trdgt dieser als Symbol fiir die Weltherrschaft den Horus- bzw. njsw.¢-
b7.t Namen. Und wenn in der Spitzeit Hathor und nicht Isis zur Partnerin des Sonnengottes er-
wihlt wird, so geschieht dies nicht zuletzt darum, weil sie seit alters die Mutter des falkenge-
staltigen Reichs- und Konigsgottes war, der sich in dem Pharao inkarnierte.

86 Dendera, Esne, Edfu, Philae; vgl. NavILLE, Deir el-Bahari II, Text p. 12—14.

87 Dendera, LD IV, 7of.; dhnlich d und e; Text II, S. 243; so auch im Mammisi des Augustus, Siidwand des
Sanktuars, 2. Register, unveroffentlicht. Desgl. im Tempel des Darius in Chargeh (Hibe), Raum nérdlich vom
Mittelsanktuar, Siidwand. Dagegen erscheint haufig *I/jj zweimal auf dem Zeichen fiir sms #.wj stehend,
Mammisi des Augustus, Dendera.

8 LD IV, 60a; vgl. Dendera, Mammisi des Trajan, LD IV, 82b.

8 LD Text IV, S. 69.

9% Mammisi des Augustus, Sanktuar Siidwand, 1. Register; dhnlich 2. Register mit Hathor; vgl. Haupttempel,
Westwand, LD Text I1, S. 188.

91 Vgl. Erment, LD IV, 60 c—e.

92 Edfu, LD IV, 48 b; Dendera, Fonds des Sanktuars des Augustus-Mammisi.

93 Dendera a. a. O.; ibid. Mammisi des Nektanebos, Westwand des Sanktuars; Erment, LD IV, 5g9c¢; Edfu, LD
1V, 33e.
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AbschlieBend sei noch erwihnt, daB gewisse Vorstellungen aus dem Theogamiezyklus in die
Volksmagie eingegangen sind. So glaubte man mit Hilfe von Zauberspriichen, die vor einer Ge-
béarenden aufgesagt wurden, den Gott Geb veranlassen zu kdnnen einen Ka fiir das zu erwartende
Kind zu machen. Hierzu soll die Geburtshelferin Meschenet die Hand bieten, indem sie einen be-
treffenden Erlaf} des Konigs, vermutlich des Ré, an Geb weiterleitet ,,. .. wisse in Deinem Namen
Meschenet einen Ka zu machen fiir dieses Kind, das im Leibe dieser Frau ist. Ich mache einen

diesbeziiglichen ErlaB des Konigs an Geb: er wird einen Ka machen‘ (10) ?;ﬁ O&

o
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9 P. 3027 Berlin; ERMAN, Zauberspriiche fiir Mutter und Kind, S. 24 ff,
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IV. Die Ka-Vorstellung im Mittleren und Neuen Reich

Im Alten Reich erscheint der Ka als Ganzheit, die ihrem Wesen nach abstrakt und gestaltlos
war und die nur in ihren Wirkungskréften erfaBt werden konnte. Da man diese am stirksten im
Konig konzentriert glaubte, gab man dem Ka die Kérperform des Pharao. Jedoch immer nur dann,
wenn die Wirkungskrifte des auf Horus bezogenen Konigtums, sei es im Kosmos oder im Staat, im
Diesseits oder im Jenseits zum Ausdruck gelangen sollten (Ka-Name des Konigs). Auch der vom
Schopfergott ausgehende und von ihm weiterverliechene Ka war immer nur Wirkung, die sich in
Gestalten duBerte, die aber nie selbst Gestalt war. Auch wenn der Ka ,,handelnd* auftritt, wenn er
,,begleitet, , schiitzt* u. a., so kennzeichnet dies nur die in Agypten hiufig zu beobachtende Er-
scheinung, daB Krifte oder Kriftefunktionen als bewegungsfidhig gedacht und durch eine Art
Personifizierung vorstellbar gemacht wurden. Auch in diesem Falle faBte man den Ka als Einheit
auf, d. h. man ,,personifizierte’ ihn als Ganzheit und nicht in seinen Funktionen.

Diese Auffassung vom Ka war so allgemein, dal} die seltene Erwdhnung der Kas und Hemuset,
welche die Personifikationen der nihrenden Funktion des Ka darstellen, kein Beweis dagegen sind.
Aber gerade sie deuten darauf hin, welche Entwicklung die Ka-Vorstellung nach dem Alten Reich
genommen hat.

Allem Anschein nach versuchte man nimlich die abstrakte Ka-Vorstellung dadurch faBbarer und

konkreter zu machen, da8 man den beiden Hauptfunktionen des Ka, der nidhrenden und der .

zeugenden Kraft, sichtbare Gestalt verlieh.

1. Der Ka als Nahrung

Seit dem Mittleren Reich finden wir in den Texten fiir ,,Speise®, ,,Nahrung* das Wort s. LIJ ™,

pl. U g entweder alleinstehend oder zusammen mit den synonymen Ausdriicken &::afjl und

ﬁj &% [1]. Die Meinungen gehen noch heute auseinander ob dieses LI_’CD eine Ableitung von
| ] ist, oder ob es sich um zwei verschiedene Worte handelt, die den gleichen Lautwert haben.
ERMAN entschied sich fiir das erstere: ,,Eigentlich ist das, was den Menschen leben macht, die

Lebenskraft, die bei seiner Geburt ihm verliehen wird und die durch das Essen weiter erhalten wird.
Daraus entwickeln sich dann die Bedeutungen 1. Seele, 2. Nahrung!. vox BIssING faBte den Be-

griff umgekehrt auf: ,,le Kai (|_]I) sortait pour jouir des offrandes (| | ﬁ)z Er glaubte, | }1 sei

eine Nisbeform von L‘J :C::D:’ namlich ,,derjenige Teil des Menschen, der zur Speise gehort, der ihn
befihigt die Speise aufzunehmen und insofern dann allerdings das Lebensprinzip, die Lebens-
kraft”“. von BIsSING iibersah aber, daf £s.w erst seit dem Mittleren Reich belegt ist, wihrend vom
Ka schon in der Friihzeit die Rede ist, so daB er unmoglich von dem Wort ks.w ,,Speise’ abgeleitet
sein kann.

1 AZ 43 (1906), S. 14, Anm, 2.
2 Rec. trav. 25 (1903), p. 182; Versuch einer neuen Erklirung des Ka’i, in Kgl. Bayr. Ak.d. Wiss. (1911) 5. Abh,
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Die Vorstellung von der Nahrung-spendenden Kraft des Ka ist, wie die Erwdhnung der Kas und
Hemuset in der memphitischen Lehre zeigt, schon alt. Es sei in diesem Zusammenhang auch auf
die Vertauschung der Schriftzeichen | | und <= in den Privatnamen und auf das friiher erwihnte
archaische Libationsbecken hingewiesen, die beide die dlteste konkrete Ka-Vorstellung mit Opfer-
nahrung zusammenzubringen scheinen?®.

Die ndhrende Funktion des Ka duBert sich nicht nur im Konig oder in einem Gott4, sondern auch
in allen anderen Lebewesen, die einen Ka besitzen. Man denke an Namen wie ,,meine Nahrung ist
mein Ka“, , mein Ka sittigt mich®. Da diese Kraft schon im Alten Reich in den Kas und Hemuset
personifiziert erscheint, so war von hier aus der Schritt nicht mehr weit, die an sich abstrakte gott-

liche Kraft in eine konkret sichtbare Form, ndmlich in die der zu bannen. Denn jede Speise,

!
jedes Opfer war letztlich dazu noétig, den Fortgang des physischen Lebensprozesses zu sichern, so
wie im metaphysischen Sinne die Ka-Kraft zur Erhaltung des ewigen Lebens diente.

Die ndhrende Ka-Kraft realisiert sich zundchst im Konig. So heiBt es in der Lehre des Se-
hetepibré an seine Kinder: ,,Er (der Konig) gibt %:.w denjenigen, die ihm folgen, er nahrt den, der
ihm ergeben ist. Der Konig ist der Ka“s. Der Pharao, der als Ka alle Lebenskrifte diesseitiger und
jenseitiger Natur in sich vereinigt, gibt von seinem UberfluB an seine Untertanen ab. Dies muB man
sich sowohl als Realitdt wie im {ibertragenen Sinn vorstellen. Belohnung und Bezahlung wurde im
alten Agypten in Form von Naturalien ausgegeben, unter denen vor allem Brot, Fleisch und Ge-
trinke eine groBe Rolle spielten. Diese Leibesnahrung stammte direkt oder indirekt vom Kénig,
der somit Lebenerhalter und Lebenspender fiir sein ganzes Volk war. Daher findet man in der

19. und 20. Dynastie, hdufig bei Ramses II. und Ramses IV., das Epithetonjlu I ﬁDl {_-_—_];és.
Der Konig gab die ks.w ,,die ndhrenden Krifte”, d. h. die Mittel zum Leben. Er war der s?gen-
spendende Nil, von dessen Fruchtbarkeit die beiden Linder ,lebten®. ,,Preis sei Deinem Ka, o
Echnaton, du guter Herrscher, der Prinzen macht, der groBe Nil des ganzen Landes, der Ka der
Menschheit.“? Mit diesen Worten wendet sich Huj an den Pharao, der ihm aus dem Fenster seines
Palastes das Gold der Belohnung zuwirft. Aus der Gegeniiberstellung von Nil und Ka wird deut-
lich, daB der Kénig — jetzt in iibertragenem Sinne — die ,,Nahrung* seines Volkes ist. Wohin er
geht, hinterlaBt er davon ein Zeugnis ,»»Du hast die beiden Linder versehen mit Kraft, Nahrung

i%:ﬁ‘:: Ka-Speisen U

treten hast,” liest man auf elner Stele Ramses I1. in Abu Slmbel8 und weiter unten fahrt der Text
fort ,,Ober- und Unt ten ist ittigt durch D Ka“ & sic :
nterdgypten ist gesdttigt durch Deinen Ka %& & M:IM k}l Q)‘ =

, Herrlichkeit und Speisen %| an jedem Ort, den Du be-

Gerade diese Stelle 1iBt den Zusammenhang von Ka und LTJCID: besonders hervortreten. Die
!

ks.w sind das reale, materielle Mittel zur Sittigung, das im Konig in iibertragener Bedeutung ver-
korpert ist9®.
Ein weiteres Zeugnis fiir den Ka in der Bedeutung von Ka-Nahrung haben wir in der sog.

3 8. 0. 8. 20.

4 Vgl. den Kénigsnamen ,,der den der Ka des Ré ernahrt™.

5 8. 0. S. g0.

¢ Karnak, Hof der Cachette, Westwand; groBer Hypostylsaal, Siulen 53, 65, 95.

7 Davies, El Amarna III, pl. 16; vgl. Amarna I, pl. 35; vgl. auch den Privatnamen ,,mein Ka ist der Konig.”
8 LD ITI, 194, Zeile 10.

¢ Parallele in Medinet Habu P k u | <—=s, DE ROUGE, Inscriptions, pl. 134, 17; fiir Zeile 18:
[

,,Sechat-Hor mit ihren Ka-Speisen’* steht in Abu Simbel: ,,Sechat-Hor mit ihrer Ernte (Renenutet); vgl.
dazu Theben, Grab 261: ,,Renenutet, Herrin der Ka-Speisen‘.

%a DalB die in der ,,Geschichte des Schiffbriichigen‘’ erwihnte ,,Insel mit Nahrung'* auch als religidser Ausdruck
empfunden werden kann, ,,als transzendente Wurzel alles Gedeihens, als gottliche Lebenskraft”, bemerkt

Lanczrowskl, in ZDMG 103 (1953), S. 365f.
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saitischen Formel, der nir-njwtj Formel, die haufig auf Privatstatuen des Neuen Reiches und der
Spitzeit vorkommt. ,,NN. moége gesetzt werden hinter seinen Stadtgott angesichts seines (des
Gottes) Ka, der vor ihm (dem Menschen) ist. Seinem Fu8 soll nichts entgegengestellt und seinem

Herzen nichts verwehrt werden. Er (der gerechtfertigte NN.) ist der "Jwnj." :1 g mwa NU N A Q§

%b&&::hwﬂwixﬁﬁa& \,.n«,*%?&& mquEH’. Dieser Spruch

ist wohl nur so zu erkliren, daB der Mensch an dem Ka des Gottes teilnehmen mochte. ANTHES
vermutet schon, daB unter dem Ka die vor dem Gott niedergelegten Opfergaben zu verstehen sind,
da auf dem Riickenpfeiler der Statuen hiufig die Bitte um Gaben vom Opfertisch des Gottes
(meist in der htp dj njsw.;-Formel) ausgesprochen wird!!. Die Ka-Speisen, die dem Stadtgott zur
Nahrung dienen und die zugleich materieller Ausdruck seiner Lebenskraft sind, sollen auch
dem Menschen zugute kommen.

Es gibt nun noch eine Anzahl von Darstellungen, auf denen die Ka-Speisen abgebildet sind. Im
Grab des Nachtamun in Theben sieht man den Verstorbenen und seine Frau nicht wie sonst iiblich
vor dem Opfertisch sitzen, sondern vor der Ka-Standarte, zwischen deren Armen Opfergaben auf-
gehauft sind (Taf. Va). Vor ihnen steht ihr Sohn und vollzieht das Ritual. Der Begleittext iiber den

Opfern lautet: ,,Preisen alle Ka-Opfer (?)*“ % ;& ® L_]ﬁ ‘ki < 12, Eine Variante befindet sich

auf der Scheintiire des Pujemré in Kairo!3. Dort sitzt der Verstorbene mit seiner Frau vor der Ka-
Standarte, wihrend die Opfer diesmal auf einem danebenstehenden Tisch liegen. In der ersten

vertikalen Textzeile (rechts) liest man: ,,sie mégen Dich begleiten zu den Wegen des Horizonts,
<>

M <% D00
Q & IE ; ﬁ I —— ?14. Hier ist der Ka in abstrakter und konkreter Bedeutung auf-
I Aot <R —

gefaBt. Als Lebenskraft garantiert er dem Toten das ewige Leben im Jenseits, als Nahrung ist
er das zur Erhaltung des physischen Lebens notwendige Mittel. DaB die Ka-Speisen nicht immer
irdische Produkte sein miissen, erfihrt man im Grab 359 in Deir el-Medineh!. Dort befindet

sich der Tote ebenfalls vor der Ka-Standarte, iiber welcher geschrieben steht: ,,Kapitel vom
Herbeiholen der Ka-Speisen aus dem Binsengefilde” | jy ,ll | lc:éﬂiq o1 A

SchlieBlich stellt man sich die Ka-Nahrung auch wieder personifiziert als Gott vor. So im Grab

Ramses’ ITI. in Theben, wo eine Reihe sitzender Gotter mit Ahren auf dem Kopfe als A@AMM, fgq
[ W e

und lct‘% |; A gekennzeichnet sind. Eine bekannteVignette des Totenbuches zeigt denVerstorbenen

damit Du Deinen Aufenthalt im Grabgemach nimmst mit Deinem Ka ewiglich®

i

10 ANTHES, in AZ 73 (1937), S. 26ff. und S. 94ff., bezieht m bsh.f auf den Gott. E. Orro, Zur Bedeutung der 4gyp-
tischen Tempelstatue, in Orientalia 17 (1948), S. 4481f., gibt die hier angefiihrte Interpretation. Wie man das
Suffix bezieht, ob auf den Menschen oder auf den Gott, spielt in unserem Fall keine ausschlaggebende Rolle.
Die Ka-Speisen befinden sich vor beiden, da der Mensch ja hinter dem Gott steht.

11 Z. B. BORCHARDT, Statuen II, S. 586 u. S. 626.
g%\ (?) konnte fir % % :sttehen,
L1

WB III, 12. Ahnliche Darstellungen: Davies, The tomb of the Vizier Ramose, pl. 19; Dra‘ abu ’l Naga, Grab
158; Davies, The tombs of the Sculptures, pl. 18 und 27; El Kab, Grab 5, Ann. Serv. 11 (1911), p. 173, fig. 8a.
18 T acavu, Steles du Nouvel Empire, 34047, aus Theben; s. Taf. Vb.

14 Variante in Pyr. 2028 b/c: p?ﬁ pg:z &gﬁﬁgzﬁ ‘gq%vq kl%gﬁg

AMAMA [QN l%i kann m. E. hier nur lll:: ,,Grabgemach‘ bedeuten, WB II, 260. vgl. auch eine

Stele in Leyden, Boeser, Denkmiler des Neuen Reiches, pl. 18, Nr. 28.

15 BRUYERE, Rapport sur les fouilles de Deir el-Medineh 8, pl. 15.

18 Eingangskorridor, 1. kleine Kammer, links; in der zweiten Kammer trigt der Nilgott die Ka-Standarte auf
dem Kopf. Ferner ist auf der rechten Eingangswand der Nilgott dargestellt mit einem Opfertablett, dariiber

12 Theben, Grab 341. DaVIES, Seven private tombs at Kurnah, pl. 28; g
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in Anbetung oder auch rauchernd und opfernd vor der Ka-Standarte, zwischen deren Armen meist
wieder Opfergaben aufgehduft sind. Das Bild gehért zu dem Kapitel ,,Den Ka in der Unterwelt
befriedigen®, in dem der Ka mit den Worten ,,Preis sei Dir, mein Ka‘* wie irgend ein anderer
Gott angerufen wird??.

Der Wandel in der Ka-Auffassung nach dem Alten Reich ist demnach darin zu erblicken, daB die
Teilfunktion des Ka ,,Nahrung* materialisiert und in der Opferspeise erkannt wird und da8 dann
im Neuen Reich diese Nahrung wieder personifiziert und dariiber hinaus zum Gott erhoben wurde.

2. Der Ka als Zeugungskraft

,Der Konig ist der Ka, er ist der Schopfer alles Seienden‘‘. Diese Definition in der mehrfach
zitierten Lehre des Sehetepibré erklirt den Ka als Erzeuger des Lebens. ,,Chnum ist der Ka des
Ré“, ,,mein Ka ist mein Schopfer”, , mein Ka ist mein Erzeuger” und ,,der den Ka des Ptah ge-
schaffen hat” sind Namen, die alle die schopferische Tétigkeit des Ka bekunden. Auf diese wird
auch in der Weisheitslehre des Ptahhotep angespielt, wenn esheiBt: ,,er ist Dein Sohn, den Dein Ka
fiir dich gezeugt hat?8.

In den Pyramidentexten begegnen wir der Auffassung, daB Osiris (der verstorbene Kénig) und
Horus (der Thronfolger) im Ka gleich sind. Aus dieser Vorstellung ist, anscheinend bereits im
Mittleren Reich, der Begriff des Kamutef entstanden, der dann im Neuen Reich in das Konigs-
dogma eingebaut wurde. JacoBsoHN' hat den Kamutef eingehend behandelt und kam zu dem
Ergebnis, daB der ,,Stier seiner Mutter* eine dritte Person des Schopfergottes darstellt, die in sich
sowohl den Gott als Vater wie den Gott als Sohn enthilt, d. h. sie umfaBt gewissermaBen zwei
Generationen des gleichen Gottes: die Frau ist ,,Mutter”, wenn sie von dem im Gott bereits ent-
haltenen ,,Sohn‘‘ aus betrachtet wird und der Gott ist ,,Stier seiner Mutter’, wenn er den ,,Vater*
des in ihm enthaltenen ,,Sohnes’ darstellt. Da der Schépfergott sich aber in jedem Kénig un-
mittelbar inkarniert, indem er sich in der Gestalt des regierenden Kénigs der Kénigin naht und mit
ihr einen Sohn, den zukiinftigen Ko6nig zeugt, der wiederum der auf Erden neu erscheinende
Schopfergott selbst ist, wird auch jeder Herrscher im Hinblick auf den Zeugungsakt ein Kamutef?,
Mittelbar inkarniert sich der Schopfergott in jedem Konig auf dem Weg iiber die Vorfahren, wo-
durch der Pharao als Endglied einer langen Kette gleichsam zum ,,natiirlichen’ Nachkommen des
Gottes wird.

steht U| . Im Tal der Kéniginnen, Grab 36, 1. Saal, Riickwand (rechts) sieht man einen Ka-Gott, vor
[

dessen Gesicht ebenfalls U |l o steht. Zu vergleichen ist auch ein Deckenbild in Deir el-Medineh, Grab 2 B,

. . e . . el > ]]
dort sieht man den Verstorbenen vor einem Kalb, auf dem zwei Gotter sitzen, die als und
=2
bezeichnet sind.

17 Kapitel 105.

18 DEvAUD, Les Maximes de Ptahhotep, p. 27 (204).

1 Dogmatische Stellung, in Agypt. Forsch. 8. Die iltesten Spuren der Kamutef-Vorstellung finden sich in den
Pyramidentexten 388 a—389 b u. 1029 a—c im Hinblick auf die tigliche Geburt der Sonne, doch wird der Name
,,Stier seiner Mutter” hier noch nicht erwahnt. Vgl. SETs#E, Amun und die acht Urgétter, wo mehrfach vom
,»Stier seiner Mutter’” und seinen verschiedenen Formen die Rede ist. Dort sind auch zahlreiche Gotter
erwihnt, deren Mutter zugleich ihre Gattin ist. SETHE nimmt an, daB der Amun von Theben den Beinamen
Kamutef von Min iibernommen habe. Die 4dlteste Benennung des Min als Kamutef soll sich auf dem Obelisken
der Hatschepsut befinden, s. JACOBSOHN, a. a. O. S. 17. Tatsichlich ist aber der Beiname Kamutef fiir Amun
schon im Mittleren Reich auf dem Kalksteinsanktuar Sesostris’ I. in Karnak belegt, Ann. Serv. 38 (1938),
pl. 102/3; desgl. auf dem Alabastersanktuar Amenophis’ I. in Karnak zu Beginn der 18. Dynastie (unver-
offentlicht).

20 JACOBSOHN, a. a. O. S. 15 und S. 62.
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[

JAcoBsonN stellt schon die Frage, ob der%%} nicht eine Sonderform des Ka sei. Da

dem Ka schépferische Fahigkeiten innewohnen und da (;érL Stier, als beliebtes Bild fiir den Konig,
die Zeugungskraft symbolisiert, liegt es durchaus im Bereich der Moglichkeit, daB man den inneren
Zusammenhang auswertete, und dies umso leichter, als der Lautwert der Bezeichnungen fiir ,,Ka“
und ,,Stier* derselbe war?l, Wichtig ist auch die Tatsache, da von Thutmosis I. ab der Ka-Name
eines jeden Konigs ohne Ausnahme das Epitheton ,,Horus, starker Stier’ erhilt. Die Wahl dieses
Beiwortes fiir den Horuskoénig 148t allein schon darauf schlieBen, daB der Stier in einem besonderen
Verhiltnis zum Ka stehen muB, besonders wenn er als Kamutef die ,,Vater-“ und,,Sohn‘“-Form des
Konigs (oder Gottes) ausdriickt. Der Kamutef ist seinerseits wieder identisch mit der Generationen-
reihe , konigliche Ahnen-regierender Konig*‘. Die Ahnen werden seit Ramses II. aber den 14 Ka-
Eigenschaften des Ré gleichgesetzt, die als ,,Viter’* des Regenten Mittler sind zwischen Schépfer-
gott und Kénig. So deutet alles darauf hin, daB im Kamutef die zum Gott erhobene schépferische
Funktion des Ka Gestalt gewann.

3. Der Ka als Gott

Die Ka-Vorstellung hatte sich seit dem Mittleren Reich dahin entwickelt, daf man die beiden
Hauptfunktionen des Ka, die ndhrende und die zeugende Kraft, vergéttlichte. Daneben blieb aber
die Auffassung von der ,,Ganzheit der Wirkungskrifte* bestehen, nur mit dem Unterschied gegen
friither, daB3 man auch sie als Gottheit erkannte.

So wendet man sich jetzt an den Ka mit Gebeten und Hymnen. ,,Preis sei Deinem Ka, lebender
Aton, der die Erde mit seiner Schonheit erhellt und (Preis) dem Ka des Konigs, der in der Wahr-
heit lebt* lesen wir in den Grabern von Amarna?®2. Auf einer Inschrift am Speos des Haremhab in
Gebel Silsile wird der Ka des Koénigs angerufen wie irgendein Gott: ,,H#p dj njsw.t Harachte, Nut,
die Gotteskinder, der Nil, der Vater der Gotter und der Ka des Konigs Merenptah, sie mogen
geben usw. dem Ka des NN.“?® Am gleichen Heiligtum befindet sich auf der AuBenwand (Nord-
hilfte) ein Relief, das Ramses II. in Verehrung vor Ptah und Sobek zeigt. Hinter dem Konig steht

ein Vezir, dessen Gebet mit den Worten beginnt: A[ | [\ﬁmgg i z l_l_lT = (Ramses ]

Angeredet ist hier der Ka des Ptah, der obendrein noch den Ka des Konigs besitzt, d. h. Ptah,
Konig und Ka bilden eine géttliche Einheit, die als solche angesprochen wird. Dies erkldrt den Um-
stand, daB3 nicht der direkt vor Ptah betende Ramses II., sondern der hinter dem Ko6nig stehende
Vezir spricht?.

Die Gottlichkeit des Ka wird nun auch so umschrieben, dal man einen Gott fiir den Ka eines
anderen Gottes hilt. In einer Hymne an Haroeris heiBlt es ,,Swd:-1b ist der gottliche Ka des groBen
Lowen (Schu) oder in einer anderen an Suchos ,,Suchos ist der gottliche Ka des ,,GroBen‘ ‘%,

21 S, o. S. 20.
22 Davies, El Amarna I, pl. 35, oben rechts; III, pl 19 u. a. Vgl. LD III, 200 ¢, von Gebel Silsile.

23 1I.D III, 200 a; vgl. auch l A l ‘ 1 A% auf einer Statuette des Mittleren Reichs in Florenz
ay-y

GAUTHIER, Livre des Rois I, p. 233, 19.
24 Vgl. SCHARFF inAZ 70 (1934), S. 49; der Vezir wendet sich nicht, wie SCHARFF glaubte, an den Ka des Ptah und
an den Ka des Konigs, sondern nur an Ptah. Auf derselben Wand ist an anderer Stelle Ptah mit dem konig-

lichen Ka identifiziert = §\ = ﬁ 1L1 . Auf dem Berliner Relief 2093, Ausfiihrl. Verz. S. 133, betet dagegen
-

ein Beamter zu Amun-ﬁé umu dem Ka Ramses’ II. Vgl. Medinet Habu, wo Ramses I1I. seinem eigenen Ka
opfert, GAUTHIER, Les fétes du dieux Min, p. 122.

25 JUNKER, in AZ 67 (1931), S. 531f.; hierher gehoren auch Koénigsnamen wie Sobek-Ka-Ré, Maat-Ka-Ré. Vgl
SETHEs Anmerkung im Kommentar zu den Pyramidentexten I, S.44 ,,Atum (als Ichneumon) ist der Ka von
Heliopolis*, und GARDINER, Anc. Eg. Onomastica II, p. 77 ,,Maat ist der Ka der Hathor' als Beiname der
Hathor von Kusae.
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Bei der nichtlichen Fahrt des Sonnengottes befindet sich unter den Gottern, die Ré auf dem
Schiff begleiten, jeweils auch ein Gott UB %, der nach einer Parallele in Medinet Habu { | %R

@ zu lesen ist?”. Im Grab Nr. 23 in Schéch abd el-Gurna sieht man auf dem Sonnenschiff die

belden Ka—Gottert__“@ %& r!a}g undu | @ TJ co , die hier als Personifikationen der west-

lichen und 6stlichen Hélfte der thebanischen Nekr0pole auftreten2s.

Wie eine nachtrigliche Verschmelzung der Ka-Funktionen Nahrung und Schépferkraft zu einer
neuerlichen Einheit mutet eine Stelle aus dem Hymnus an Harsaphes an®: |, Millionen, Hundert-
tausende und Tausende (sind da an) Brot, Bier, geschlachteten Stieren, gekopften Vogeln und
allem anderen Guten, mehr als der Same (?) seines Ka; sein Ka steht vor ihm®, die Kraft der

Zeugung | | mww g& R q q (x‘%.l fithrt ihm alle Opfergaben zu*.

4. Die 14 Kas des Ré und des Konigs

Aus den mit | | zusammengesetzten Namen geht hervor, daB sowohl dem Sonnengott wie dem
Konig eine Vielzahl von Kas zugeschrieben wird, deren Menge aber nie genauer prizisiert ist. Erst
in der 19. Dynastie erfahren wir von einer Stele Ramses’ II. in Abu Simbel, daB der Sonnengott
14 Kas besitzt. ,,Sechat-Hor (kommt) mit ihrer Ernte und den 14 Kas des Ré, die Thot auf jeden

Deiner Wege gegeben hat* pik%m&oﬁ @B\P}g HIIM@O pﬁ i

; ? :31. In ptolemdischen Inschriften werden neben den 14 Kas auch die 7 Bas des Ré ange-

fithrt, ,,Ré mit seinen 7 Bas und seinen 14 Kas hinter ihm‘ ,Q[IE] m e yﬂ Nt k 8,
gA—

oder an anderer Stelle ,,seine (des Ré) 7 Bas mit seinen 14 géttlichen Kas ndmlich den Vor-

o . . ¥ i ; i e Q |

fahren (des Konigs). Diese sind seine Kinder in Edfu % I i UC] nmaw %”

26 Haufig in den Konigsgribern; z. B. Grab Ramses’ II1., Raum 4, linke und rechte Wand; in der Sargkammer
des Merenptah sieht man auf der linken Wand einen Gott neben dem Sonnenschiff stehen, der UI genannt
ist.

27 PIANKOFF, in Ann. Serv. 42 (1943), p. 352.

2 Vgl. auch D <> U als Beiname des Osiris, in der Sargkammer Thutmosis’ III., rechts vom Eingang.

Im Grab des Huj (NT. 40) in Theben sieht man den Verstorbenen vor einem Unterweltsgott knien und ihm
das Ka-Zeichen iiberreichen. Uber dem Gott steht ,,den Ka seinem Herrn geben von seiten des hrj-hb.¢
Priesters*.

28 Totenbuch Kap. 175 KEEs, AZ 65 (1930), S.74; vgl. dazu Grarow, Urk.V, 74/5, wo der Schépfergott Chnum

Nahrung verleiht L_’ '
il
30 Andere Handschriften haben an dieser Stelle ,,seine Speisezuwender zu Millionen bleiben vor ihm*, Kres

a. a. O. S. 8o. Vgl. auch die ngr-njwij-Formel, s. o. S. 60.

811D III, 194, Z. 12/13; dsgl. voN BissING, Versuch einer neuen Erklarung des Ka’i der alten Agypter, S. 7, in
Kgl. Bayr. Ak. d. Wiss. (1911) 5. Abh. In Medinet Habu gibt es dazu einen Paralleltext % piqq 7%@ @

M LI ——
\\\\\\\\; A0 @ etc. DumIcHEN, Hist. Inschriften I, Taf. 9, Z. 18; von Bissing
Ol [ l I

verbessert ﬁlal in i ﬂ v was auch wahrscheinlicher diinkt. Uber Sechat-Hor als Amme des Kénigskindes
|
vgl. KeEs, Gotterglaube, S. 210.

32 DUmicHEN, Tempelinschriften I, S. 29, Z. 2; dhnlich in Philae, BRugsca, WB Suppl., S. 1230.
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mp L :1‘:”&9 "2 Die slteste Liste, in der die Namen der 14 Kas genannt werden, befindet

S P
sichxnaa—ch LEQPE’ RENoUF3* in dem Totenpapyrus der Nedjemet aus der 20.—21. Dynastie. Die-

selben Namen kehren auf den Reliefs der sog. Nilprozessionen der ptoleméischen Tempel wieder.
Dort bezeichnen sie die Personifikationen der Fruchtbarkeit und der Landeserzeugnisse, die vom
Kénig angefiihrt auf den Tempelgott zuschreiten. Offensichtlich handelt es sich dabei aber um
die 14 Kas des Konigs, die mit denen des Sonnengottes identisch sind®. In Edfu? und De'nderaﬁ’7
gab es mehrere Listen, die jedoch nicht immer alle 14 Kas nennen. Weitere Listen kenne ich von

Toéd und Philae.

BupcE, Gods II, p. 300% Edfu® Dendera#! Tods
Pronaos (A)

1 wé  Stirke 1 L ) ((it;
I wid  Gedeihen [ == o N
R LI R N

ﬁ $péw  Herrlichkeit % hk @ ﬁw L
W (@) @  Ansehen A B (e) o ‘[

| ¢4 Tichtigkeit 0 = &

ﬁ dd Dauer ﬁ f R
<« (b) w  Schopferkraft (?) % (i)

@ (© $dm  Horen (?) Edfu% ¢ \ﬂ) (a) Philaet!
T  $¢  Erkenntnis v, g (f) K
——  hw  Ausspruch — ‘%{ Pronaos (B) (j (a)
&y ke Zauber ﬂ a A = (b)

33 yon BERGMANN, Hierogl. Inschriften, Taf. 61, Z. 2.

3¢ Egyptol. Essays II, p. 240, BUDGE, Gods of the Egyptians II, p. 300 scheint seine Angaben nach dem Papyrus
gemacht zu haben; vgl. BUDGE, Book of the dead XVII, p. 109ff.

3 Vgl. GARDINER, in PSBA 38 (1916), p. 83.

36 CaaMpoLLION, Notices I, p. 279; DE RoUGE, Inscriptions recueillies a Edfu, pl. 7£.

37 MARIETTE, Dendera Text, p. 220; BruGscH, WB Suppl., S. 997ff. und LanzoNg, Dizinario di mitologia,
S. 1204 ff. haben einige Varianten zusammengestelit.

38 Anscheinend hat Bupce diese Liste nach dem Papyrus der Nedjemet zusammengestellt.

3 CuamproLLION, Notices I, p. 279.
4 pr ROUGE a. a. O. Eine dritte Liste befindet sich auf der Nordwand im Inneren des Pronaos: m, ;R’ NG, D

K, <>, Sy %, a, - , ﬁ’, ﬁ?, ﬁ, A; ich habe aber in Edfu nur 13 Namen feststellen konnen; das

L_’ Zeichen des 14ten Namentragers scheint leer gewesen zu sein.
41 Pronaos (A) = siidl. AuBenwand.; (B) = no6rdl. AuBenwand. Die Zusammenstellung der Listen von Dendera,
Téd und Philae erfogte nach meinen Notizen.
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Bubge, Gods I1, p 300 Edfu Pronaos (B) Philae
R wbn  Leuchten . BN & )
L mht  Kraft I (i o *,®
] ) Q
i f M@  —
DG WG

(a) m ist kaum mit voN BIssING w$? ,,misten’‘ zu lesen; denn nach WB I, 369 wird w$ nicht mit m deter-
miniert, sondern mit ﬁ? ; letzteres erscheint nur in der 3. Liste von Edfu%la neben m und und
konnte hier allerdings fiir w$: stehen. m muf ,,Ansehen®, , Macht bedeuten, wie die Varianten in Den-
dera zeigen. |} in Philae muB eine verkiirzte Schreibung fiir E sein.

(b) <= konnte an sich ,,sehen’ heiBen, besonders da édm in der gleichen Liste vorkommt. Dagegen bringen

Dendera und Edfu o u = ,,der Nahrungerzeugt‘, Philae nur =) ; #7w allein mii3te demnach so etwas
wie ,,Schopferkraft ausdriicken, was umso besser paBt, da dem Ka ja schépferische Krifte innewohnen.

(c) ) erscheint nur in dieser Liste, alle anderen haben an seiner Stelle a ,,dienen‘, , folgen; nun findet sich

$mé aber gerade im Zusammenhang mit Ré hiufig als heiliges Zeichen auf dem Sonnenboot und ist nach
KEeEs (Gotterglaube, S. 105) ein Machtzeichen iiber Leben und Tod. Da édm seit dem Neuen Reich auch fiir
,,dienen’‘ gebraucht wird, ist eine Verwechslung der beiden Zeichen denkbar. (Vgl. voN BissINg, a. a. O,
S. 13).

(d) X\A_’R soll wohl eine irrige Schreibung fiir «—— E bedeuten.
(e) F‘fﬁ' thn ,,Funkeln, , Glanz‘‘ als Parallele zu wbn.
@) Zu Aépd gibt es in Dendera die Variante VW, g

(g X g wird wohl fiir { X/ stehen.
(h) fiir ~= in der dritten Liste von Edfu einmal Y.

)
(i) ﬁ péd ,strahlen” steht in Dendera neben #4%n und wbn an der Stelle von dd, das die anderen Listen bringen.

Unter diesen Namen, welche die Eigenschaften des Sonnengottes bzw. des Kénigs bezeichnen,
finden wir einige mit der gleichen Bedeutung schon als Kénigsnamen vor der 19. Dynastie © ﬁ L]

0] 'T PU . @% { ], o % ppu » ©=2|_J. Und das ist sicherlich kein Zufall. Denn wenn auch die

7 Bas und 14 Kas eine magische Zahlenspielerei des Neuen Reiches sein werden, so ist es doch sehr
wahrscheinlich, daBB man zunichst von Eigenschaften ausging, die dem Sonnengott seit alter Zeit
zugeschrieben wurden und die man dann spiter auf die Zahl 14 erweiterte. Diese Ka-Eigenschaften
erscheinen als mannliche und weibliche Personifikationen unter einer Anzahl von Fruchtbarkeits-
gottheiten, die zusammen eine Prozession bildend am Sockel der ptolemiischen und rémischen
Tempel dargestellt sind*2. Jede Gestalt hilt ein Tablett mit Opfergaben und Blumen in den
Hinden; die ménnlichen sind mit dem kurzen Schurz bekleidet und tragen auf dem Kopf das
Zeichen Ka, in dem der Name der betreffenden Ka-Eigenschaft steht (Taf. VIa). Eine Textzeile er-

lautert im Allgemeinen die Funktion des Ka noch niher, so z. B. im Falle des t;:'fj . ,,Herbeibringen

41a Siehe FuBnote 40 auf S. 74.
2 SETHE, in AZ 54 (1918), S. 138 iiber die Anfiihrerfiguren.
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zu Dir (Horus von Edfu) den K:-npt, der stark macht, auf den Armen (triagt er) die Kampfgerite.
Er macht stark Deine Arme, um diejenigen, welche Boses planen, zu toten; die Frevler gegen Dich
fallen durch sein Schwert‘43. Manchmal werden nur 7 Kas dargestellt, die dann zwei Namen
tragen, oder die minnlichen Kas werden durch weibliche ergianzt, die statt des Ka-Zeichens das

Symbol der Gottin Neithﬁ auf dem Kopfe haben.

Diese hmws.wt §\U § p a% Eﬁﬁ sind ihrer Wortbedeutung nach noch immer unge-

klirt. Zum ersten Mal werden sie in einem Pyramidentext erwdhnt. Dort heilt es ,,die Kas des

Unas sind hinter ihm, seine Hemuset sind unter seinen FiiBen“ q E L] U (] (W] % P q %

(V] p ofe [\ Si § x~_. Da im vorausgehenden Satzteil von der Geburt des K6nigs gesprochen

wird (395b) ,.er (Atum) hat ihn geschaffen, so daB er méchtiger ist als er®, liegt es nahe, an die Ge-
burtsdarstellungen des Pharao zu denken, wo wir die Hemuset als Warterinnen des Konigskindes
angetroffen haben. Sie halten dort den Knaben auf ihren Armen, so daB sie sich ganz wortlich
genommen ,,unter seinen FiiBen“ befinden®. Uber den Charakter der Hemuset gibt die mem-
phitische Lehre Auskunft#: ,So wurden auch die Kas geschaffen und die Hemuset bestimmt,
die alle Nahrung und alle Speisen hervorbringen®. Sowohl die Kas als auch die Hemuset sind hier
eindeutige Symbole der Fruchtbarkeit. In einem anderen Text werden die Hemuset mit der Erde
zusammen gebracht: ,,der den Himmel erhob und den Erdboden festsetzte, der die Ufer hlnlegte
die Stitten besiedelte und die Hemuset erschuf, der die Erde mit dem Samen des Ackers befruchtete

(wortl. zusammenfiigte)’ ?_’:—g Tq%l : l.:{_:, q ||| mHH Em "z‘;f:‘i

S % ¥. Hier werden die Hemuset mit dem Zeichen fiir ,,Land‘‘ determiniert und erschei-

nen %ei der Erschaffung des Erdbodens und seiner Krifte.

Die Hemuset werden mit dem Symbol der Gottin Neith, einem Schild mit davor gekreuzten
_Pfeilen, determiniert. Die Gottin taucht zuerst in dem urspriinglich ungeteilten 4. und 5. Gau des
Westdeltas auf und spielte unter den Thiniten als ,,Neith von Libyen auch in Oberégypten eine
bedeutsame Rolle®8. Ob aber das Numen der ,,furchtbaren Neith*, die zun4chst wohl eine Kriegsgéttin
war, von Anfang an schon als weibliches Komplement (/mws.t) zu dem mannlichen Ka gedacht
war, ist nicht mit Sicherheit festzustellen. ScHOTT ist der Meinung, daB die friihdynastischen
Kéniginnennamen Neith-hotep und Meret-Neith als weibliches Gegenstiick zu den ménnlichen
Horusnamen anzusehen seien®. An sich ist diese Annahme sehr einleuchtend, nur darf man hierbei
. Neith* nicht als einen Bestandteil der Namenaussage auffassen (,,Neith ist zufrieden®, ,,ge-

13 Bruascr, WB Suppl, S. 999, 2a; dort auch weitere Beispiele.

4 Pyr. 396 a.
4 S, S, 63. Unklar ist die Begriindung fiir Kees’ Ubersetzung ,,seine Pflegerinnen sind vor ihm", Totenglaube,

S. 140. SETHE leitet hmwé.wi von hmé ,,sitzen’* ab: Dramatische Texte, in Untersuchungen 10, S 621., was gut

zu der bildlichen Darstellung pafit. Da tjp @ ,,Sitz* als Synonym von

(v
riicken des Sitzes” = ,beférdern die Rede ist (Lesestiicke 74, 18), bringt SETHE % 5 ] ] , p %

B P der memphitischen Letee mie Pyr. 2000 Ty § () LIS TN (%)

ﬂ zusammen und schlieBt, daf die Hemuset Eigenschaften oder Funktionen im Offentlichen Leben

vorkommt, wenn vom ,,Vor-

vertreten; vgl. Kommentar zu Pyr. Texten IT, 396 a. Vgl. hierzu SrieGEL, Hochkultur § 364/5. S. 0. S. 47.
46 JunkERr, Die Gotterlehre von Memphis, S. 61.
47 Theben, Abschrift SETHE 4, S. 103—4; vgl. JUNKER a. a. O. S, 61.
8 Krgs, Gotterglaube, S. roz; W. HOLSCHER, Libyer und Agypter (Agyptol. Forsch. 4), S. 33, Anm. 1.
# ScuotTT, Hieroglyphen, S. 26, Textabb. 4, 3; S. 103 u. Taf. 9, Abb. 20. Vgl hierzu auch HELCK, Zu den theo-
phoren Eigennamen des Alten Reiches, in AZ 79 (1954), S. 29ff.
8 ScHOTT, a. a. O. S. go; andere Lesung bei HELCK, a. a. O. S. 30, Anm. 4: ,,wie gnadig ist Neith’.
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liebte der Neith”), da die Konstruktion dieser Frauennamen von derjenigen der Horusnamen
grundsétzlich verschieden ist. Horus ‘d-ib heifit eben nicht ,,wohlbehalten ist das Herz des Horus*,
sondern bedeutet, daB der Konig ,,wohlbehalten ist (mein) das Herz* durch den Titel ,,Horus”
seine Identitdt mit dem genannten Gott ausdriickt. Wiirde man allerdings A¢p und mr.¢ allein als
Namenaussage in Betracht ziehen, dann l4ge eine Analogie zu den Horusnamen vor und ,,Neith*
konnte als Identitdtsform der Kénigin das ,,weibliche Gegenstiick’* von Horus sein®’. Diese Vor-
aussetzung bote fiir die mit dem Neith-Numen geschriebenen Hemuset eine ideale Erklirung, aus
der jedoch nicht unbedingt zu folgern ist, daB das Neith-Numen schon in der Friihzeit den Laut-
wert hmwét besaB.

Vorerst bleibt die Pyramidenzeit die dlteste sichere Quelle fiir die Deutung der Hemuset als
weibliche Ka-Krifte52, Wenn wir aber in der Spitzeit die Hemuset unter den Personifikationen
naturhafter Krifte vorfinden, die gern doppelgeschlechtig dargestellt werden, so erinnert das an die
noch in der griechisch-rémischen Antike bekannte Sage von einer Neith, die mann-weibliche Krifte
besaBl und das Mysterium des aus sich selbst zeugenden Lebens versinnbildlichte3s. Hiermit sind
wir der alten Konzeption von den Hemuset als Naturgottheiten ganz nahe, die, einmal auf Befehl
des Ptah erschaffen, nun ihrerseits fortlaufend Leben-schaffende und -erhaltende Funktionen aus-
iiben54,

Unter diesen Gesichtspunkten betrachtet lassen sich auch die Kas und Hemuset bei den Ge-
burtsdarstellungen des Konigs erkliren. In Deir el-Bahari erscheinen 6 Ka-Gotter und 6 Hemuset

als Wirter des neugeborenen Kindes® (Taf. IVb), in Luxor 6 Hemuset und 3 G6ttinnen, die EJ

benannt sind%. Heb ist ein Wort fiir den Ertrag beim Vogel- und Fischfang und begegnet schon
in den Pyramidentexten in Verbindung mit den Kas.

Spr. 51757 1191 a Fahre diesen NN. zu dem Feld, dem guten Ort des groBen Gottes,
b in dem er seine Aufgabe tut unter den Ehrwiirdigen,
¢ er befiehlt sie den K:.w und zdhlt sie zu den Hb.w

O
1 5p e [l LA 2 el § I B3
1192 a Das ist dieser NN,
b er (der groBe Gott) befiehlt den NN. den K:.w und er befiehlt den NN. den
Hbw.
K:.w, Hb.w und Hmws.wt sind demnach Nahrungsgottheiten, die den Ko6nig bei der Geburt mit den
naturhaften Lebenskridften versehen. Ob sie aber bereits in der 18. Dynastie mit den 14 Ka-Eigen-
schaften des Ré bzw. des Konigs gleichzusetzen sind, scheint mir sehr fraglich. Sie werden weder
durch Namen unterschieden, noch bilden sie die notwendige Zahl 14. In der Spitzeit dagegen ist
die Angleichung an die 14 Eigenschaften des Sonnengottes vollzogen®.
Bei der bildlichen Darstellung der Kas des Ré verzichtet man auf die Hemuset. In Kom Ombo
befinden sich auf der Nordwand (Stidhélfte) des Pronaos direkt unter der Decke 14 sitzende Géotter,

51 Die Tatsache, daB wir in diesem Fall fiir die,, Ka«-Machtigkeit der Kénigin nur zweti,,Neith-Titel”” aus der Friih-
zeit besitzen, muf nicht unbedingt dagegen sprechen, obwohl das Fehlen regulirer ,,Neith-Namen" fiir die
Koniginnen der Folgezeit bedenklich stimmt.

52 DafB es sich nicht um ,,Schutzgdttinnen* handeln kann, wie Kegs, Gotterglaube, S.103, Anm. 5 annimmt, ver-
deutlicht die memphitische Lehre.

83 KEES, a. a. O. S. 162f., bemerkt, daB nach Horapollo, Hieroglyph. I, 12 (HoPFNER, Fontes hist. rel. aegypt.,
S. 581) bei den Agyptern ,,Athena’ (Neith) und ,,Hephaistos** (Ptah) als &poevédniug gegolten hitten. Vgl
SertuE, Urgeschichte, § 81; Amun und die 8 Urgétter, § 47; zur Parallele Amaunet = Neith, ibid. § 57/8.

54 So auch JUnKER, Die Gotterlehre von Memphis, S. 61.

% Navirre 11, pl. 53.

56 GAYET, pl. 66, fig. 193.

57 Vgl. Pyr. 1215 ¢/d; 1395 a/b.

58 Riickwand im Sanktuar des Augustus-Mammisi und des Nektanebos-Mammisi in Dendera.
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die das | |-Zeichen auf dem Kopfe tragen und die durch die beigefiigten Namen als Ka-Eigen-
schaften des Sonnengottes gekennzeichnet sind®?. Anscheinend hat es fiir sie auch einen Kultdienst
gegeben; darauf weist eine Bildfolge im Tempel Ramses’ III. in Medinet Habu. Auf der Ost- und
Nordwand von Saal 18 im ehemals bedachten Teil des Tempels ist sechsmal der Kénig dargestellt,
wie er mit einem Tablett voller Opfergaben vor einem sitzenden Ka-Gott stehté® (Taf. VIb). Der
Begleittext des Pharao lautet: ,,Herbeitragen von Dingen fiir seinen Vater, der Leben gibt wie Ré

ewiglich”’. Die Ka-Gotter sind gekennzeichnet als 1.| Ji O J } 2. Text zerstort, 3. ¥

k i @61, 4. U'E?% R @ 5.0 '/%ngmw @ 6. %ﬁp%ﬁuf der Ostwand beginnt iiber den

beiden ersten Ka-Gottern eine Hymne an Ré, deren SchluB auf der Stidwand im oberen Teil leider
zerstort ist. Dort heiBt es von Ramses, daB3 er , kennt das Wissen um die Namen des ... .. des

Atum, der am Himmel ist.” Dann folgt eine Aufzdhlung dieser Namen, von denen noch a,g?J N;RM\

und " lesbar sind.

=

Eine merkwiirdige Abbildung von den Ka-Eigenschaften des Taharka hat PRISSE D’AVENNES
aus dem Heiligtum dieses Ko6nigs am Nordufer des heiligen Sees in Karnak hinterlassen®2. Auf der
Tafel sieht man drei nach rechts schreitende Ménner, deren Gesichter von vorn gezeichnet sind.

Auf dem Kopf tragen sie das@ ; aus dem Mund des ersten und aus den Augen (?) des dritten

quellen ILebenszeichen hervor.

SchlieBlich miissen in diesem Zusammenhang noch die Vorfahren-Statuen genannt werden, die
bei dem groBen Fest des Min in der Prozession mitgetragen werden®®. Sie bilden die Zwischen-
glieder in dem Vater-Sohn Verhiltnis von Schépfergott und regierendem Konig und héngen auf
das engste mit dem Ka zusammen’!. Im Ramesseum werden 14 Statuen aufgefithrt, in Medinet
Habu 7. Das Opferritual fiir Amenophis I. nennt wiederum 14 Statuen. Man erinnere sich an den
Eingangs zitierten Text aus Edfu: ,,seine (des Ré&) 14 géttlichen Kas, ndmlich die Vorfahren (des
Konigs). Diese sind seine Kinder in Edfu‘‘. Demnach werden schon in der 19. Dynastie und gleich-
zeitig mit der ‘dltesten Erwdhnung der 14 Kas unter Ramses II., die verstorbenen Ahnen des
Konigs mit den Ka-Eigenschaften des Ré identifiziert und als Kinder des Sonnengottes betrachtetés.
Wenn also Ramses III. in Medinet Habu den Ka-Gott als seinen ,,Vater* anredet, so verehrt er in
ihm eine bestimmte Ka-Eigenschaft, seine Vorfahren und den Sonnengott selbst.

% pE MorGAN, Kom Ombos, Ir¢ partie (Cat. des Monuments et Inscriptions de I'Egypte antique II), p. 186—88;
desgl. MorET, Royauté Pharaonique, fig. 64.

60 Unveroffentlicht. Plan bei HOLSCHER, The mortuary temple of Ramses I11., Bd. I, S. 10; vgl. FRANKFORT,
Kingship and the Gods, S. 75, Anm. 62. Ahnliche Darstellung in Kom Ombo, JEQUIER, L’Architecture 111,
pl. 40.

61 % } steht wahrscheinlich fiir =3 ; vgl. WB 1V, 29, §j:.w als Name des heiligen Falken.

|
62 Monuments Egyptiens, pl. 34, Ostwand; auller einigen wenigen Schriftzeichen ist das ganze Bild heute ver-
schwunden.
8 GAUTHIER, Les fétes du dieu Min; JacoBsonn, Dogmatische Stellung (Agyptol. Forsch. 8), S. 32 ff.

¢4 JACOBSOHN a. a. O. S. 44.

63 Auf ptolem. Denkmélern erscheinen unter den ,,Urahnen der Gotter* ein Gott U und eine Gottin u q q g,

s. Lepsius, Uber die Gétter der 4 Elemente, Taf. 4. Ob hierher auch die merkwiirdigen 4 Ka-Gotter in dem
Tempel der Ipet in Karnak gehoéren, die mit den vorausgehenden 8 Urgéttern ebenfalls die Zahl 12 erreichen
(LD IV, 30a)? Auller dem ersten Gott, den man nfr w:$ lesen konnte, finde ich bei den drei folgenden keine
Ubereinstimmung mit den Namen der 14 Kas des Ré; s. auch vox Bissing, Versuch einer neuen Erklirung
des Ka’i, S. 9.

V. Der Ka als Ausdruck der Personlichkeit!

Die im Menschen wirkenden Krifte des Ka erhalten ihn nicht nur am Leben, sondern sie be-
stimmen auch seinen Charakter, sein Denken und sein Fiihlen. Wenn in der Lehre des Ptahhotep
verlangt wird, man solle sich bei Tisch gut benehmen, denn ,es ist dem Ka ein Greuel, wenn man
sich gegen ihn schlecht benimmt‘2, so erscheint hier der Ka als WertmaBstab, als inneres Gesetz
des Menschen. Im gleichen Text heiBt es weiter: ,,Folge Deinem Ka (Var. Herzen), solange Du lebst
und tue nicht mehr, als man Dir sagt. Verringere nicht die Zeitdauer, wihrend der Du dem Herzen
folgst; denn es ist ein Vergehen gegen den Ka, wenn seine Zeit verringert wird ‘3, Hierin kommt
zum Ausdruck, daB man nicht durch irgendwelche Handlungen gegen das ewige Gesetz der
Ordnung, das sich im Ka des Menschen wiederholt, verstoBen soll.

An anderer Stelle bezeichnet der Ka den ,,Willen‘‘: ,,was Dein Ka befohlen hat, ist geschehen‘‘4
IE@‘_’J GDE @hq oder ,,ein Befehl, den dieser Dein von Ré geliebter Ka geheiBen hat*s,

Weiter sieht man, daB der Ka auch als ,»DenkprozeB“ aufgefaBt werden kanné. Nach der memphi-
tischen Lehre werden die Gétter durch die Kraft des Verstandes und des Wortes erschaffen. Diese
ist aber nichts anderes als ein sich in der geistigen Sphire vollziehender Schopfungsakt, wobei der
Ka, entsprechend seiner zeugenden Funktion, immer neues Denken hervorruft. Wenn die Agypter
dies im einzelnen auch nie klar formuliert haben, so ergibt sich diese Deutung allein schon aus der
Art seines Wesens, das sich in sdmtlichen Bereichen der menschlichen Natur duBerte.

Dann wird der Ka auch zum Empfindungsvermégen, zum Ausdruck der Vielfalt der Gefiihle, die
sich in ,,Liebe" und ,,HaB", ,,Freude’ und ,,Abscheu* usw. dartun. So heiBt es von Amun: ,,er hat
ihm (dem Ké&nig) seine beiden Lénder seit seiner Kindheit anbefohlen, um das auszufithren, was

sein (des Gottes) Ka liebt* <= Q\ = _Llr x~_7. Ahnlich spricht Chonsu zu Ramses III.: ,,Du

bist mein Sohn, welcher auf meinem Thron ist, um das zu machen, was meinen Ka erfreut” o=

™ QU 8 a
;o %
<=1~ ¥

SchlieBlich sei hier noch eines Ausdruckes gedacht, in dem ebenfalls der Begriff der Persénlich-
keit enthalten ist. #hb-ks bzw. nhb ks.w kommt seit den Pyramidentexten in der Bedeutung von
»Amt, Wiirden verleihen’ vor®. So in Pyr. 161 b/c: Dieser NN. kommt ..., , damit er Wiirden
nimmt und Wiirden verleiht. Jede seiner Anstellungen verpflichtet (umringt) den, welchen er an

! BRUGsCH und GARDINER haben zuerst den Persénlichkeitswert des Ka erkannt, s. o. S. 14. SPIEGEL hat diesen
Gedanken weiterverfolgt und treffend umrissen, in Hochkultur, §§ 358, 448—450.

2 DEVAUD, Les Maximes de Ptahhotep, 160.

3 A.a. 0. 186—189. Im Sinne von Charakterbildung: SetHE, Urk. IV, 255, 9.

4 Grarow, Wie die alten Agypter sich anredeten, in Abh. d. Pr. Ak. d. Wiss. 11, 11, 44.

5 SETHE, Urk. I, 38; AZ 69 (1933), S. 26 (Stele Thutmosis’ ITI. vom Gebel Barkal; dort sagt der Kénig von
Amun ,,ich habe ergriffen die Siidvélker auf Befehl seines Ka‘“); vgl. auch Sinuhe, 206.

68S. 0. 8. 47.

7 l\_/’z;)RILLE, Kamnak I, in Fouilles de I'Inst. frang. 19, pl. 21. Vgl WBYV, 87, ,,das was sein (des Konigs) Ka
iebt™.

¢ Melanges MasPEro I, p. 88, IV (Chonstempel in Karnak).

» Z. B. Pyr. 311 a; 512 d; GRIFFITH, The Inscriptions of Siut, pl. 16, 5 (Deir Rifeh); CuassiNaT, Edfu I, 461.




80 Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits dev alten Agypter

. N - 5 cor IR UU = ANVAM
seine Seite (fiir sich) erhoben hat o ULt’J va\g\ _& J = &w &L?::Q L

_ Da in einem Text der 19. Dynastie ks.w mit , Nahrung zusammengebracht wird
X

-
kg X o} || — &1 kann der Ausdruck nur so zu verstehen sein, daB der Konig seinem
AT an

Untergebenen ein Amt bzw. dessen Besoldung als ,,Lebensnahrung” verleiht. Doch darf map den
Ka-Begriff nicht zu eng fassen. Der Nachdruck liegt weniger in der Verleihung des Amtes als in der
Tatsache, daB der Pharao durch seine Gnadenbeweise die Bedingungen schuf, unter denen sich die
Personlichkeit des Untertanen entfalten konnte und durch die sie gesteigerten Auftrieb erhielt.

10 WB Belgst. 11,291, 11. Andererseits findet sich ein nkb-ks.w als,,Stier des groBen Géttergerichtshofes des Atum®’.

Hier wird ersichtlich die Zeugungskraft des Ka betont: SETHE, Komment. z. Pyramidentexten, 11, S. 365. MR.

V1. Die Ka-Vorstellung im Totenkult

DaB der Ka im Totenkult fiir den Konig eine Rolle spielen muBte, war bei seiner engen Ver-
bindung zum Horuskénigtum auch ohne die unter dem Sonnenglauben erfolgte Umwandlung des
Ka-Begriffes zu erwarten. Diese Voraussetzung gilt nun aber nicht in gleichem MaBe fiir den
Totenkult der gewthnlichen Sterblichen. In der archaischen Zeit konnten die Menschen infolge
einer auf magischen Vorstellungen beruhenden Stammeszusammengehorigkeit am Ka des Herr-
schers nur teilhaben. Erst unter dem EinfluB des Sonnenglaubens erhielten sie den Ka als indi-
viduellen Besitz, zundchst durch Vermittlung des Konigs und der Generationenfolge der gétt-
lichen Ahnen und spiter — als das Verhdltnis zwischen dem Menschen und der Gottheit immer
personlicher wurde — vom Schépfergott selbst. Daher findet man seit dem Alten Reich den Ka in
den Gribern immer wieder erwihnt und zu der Statue und der Grabanlage in Beziehung gesetzt.

1. Der Ka als ,,Lebenskrafic des Toten

Aus den grofien Nekropolen von Giza und Sakkara stammt das meiste Material fiir die Be-
urteilung der Ka-Auffassung im Alten Reich. Darnach kann man ganz allgemein feststellen, da3
die Totenzeremonien normaler Weise fiir den Verstorbenen und seinen Ka zusammen gedacht
waren. So steht im Grab des Sesi iiber der Schlachtszene: ,,Das Herbeibringen des Brustfleisches

fiir Sesi, (ndmlich) fiir seinen Ka‘‘ mwn —“—Qﬁmg 1, oder bei der Gabenprozession: n k. ..
‘nh-m*-Hr (Sesi)?. Im Grabe der Konigin Nebet finden wir als Beischrift vor einem Opfertriger

OM U 3 . . - ——— .
q o H =% an anderer Stelle beim Darbringen von Gefliigel Q§:1’:1' _UT <=* Die

verschiedenen Arten der Weiheformel sind bei Mereruka vertreten: mww <« % U y AWM LJ 9,

v || b O}U, MMMUM:;Q, o ?UM_QTKQ_ Zur Hervorhebung

-
gebraucht man hin und wieder ﬂ A L—’T ~=x_|(||j%. In der Spitzeit wiinscht man im Grab des

MWW

Petosiris dem Sohn des verstorbenen Grabinhabers, daB sein Ka mit allen guten Dingen versehen
. ” U <=0 -~ B,

sein moge N —co —

1 CAPART, Rue de tombeaux, pl. 56.

2 A. a. O. pl. 61; vgl. auch Pyr. 35 b.

8 Sakkara, 2. Raum, Westwand, unvertffentlicht. Vgl. dazu CaparT, Memphis, fig. 348; CaparT, Rue de
tombeaux, pl. 98.

4 MARIETTE, Mastabas, p. 338; voN BissiNG, Mastaba des Gemnikai I, Taf. 24. Auch im Plural » ksw.f: NEwW-
BERRY, El Bersheh I, pl. 34.

5 JUNKER, Giza III, S. 156.

8 A. a. O. S. 235; JUNKER hat die vier iiblichen Formeln folgendermaBen gekennzeichnet: 1. # k:.%, die ein-
fachste Form; 2. in n k:.k mit Hervorhebung; 3. fw #n k:.k ebenso; 4. iw nn n k:.k mit Hinweis auf das Dar-
gebrachte.

7 LEFEBVRE, Le tombeau de Petosiris 11, p. 28.

6  Schweitzer
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Nicht nur die Opfer, sondern auch die Kultzeremonien waren fiir den Ka bestimmt. Auf der
Tiirlaibung im Grab des Kanjnjsut II. bringt ein Priester dem Toten ein Rauchopfer dar®, die
gleiche Szene erscheint auf der Scheintiir der Noferhotepes im Grab des Ti’. In der Kultkammer des

IduinGizastehtiiber einem Flétenspielerl@? Wﬁwmé und vor 6 Tanzern QJ g &wﬁa t(97 10,
i

In der Anrede wird die Formel # k: n dann geradezu zum pleonastischen Ausdruck fiir das ein-
Fache n s L1, svene], ] ?N?w? heiBt nur noch , fiir Dich (Euch)11. Dasselbe gilt fiir: ,,ich trinke
= [

Deinem Ka zu“ = ich trinke Dir zu‘“12. Diese Formel bleibt zunichst auf die Beischriften be-
schrinkt. Erst vom Alten Reich ab wird sie mit der htp dj njsw.t-Formel verbunden. Die Uber-
nahme des Ka in die Weiheformel begann etwa gleichzeitig mit der Ausbreitung des Osiriskultes!3
und war seit der 12. Dynastie die Regel'*. Offenbar steht diese Entwicklung im Zusammenhang
mit dem Verschwinden des Serdab und der Ka-Statue zu Beginn des Mittleren Reichs.

Die genannten Beispiele machen deutlich, daB der Kultdienst dem Toten und seinem Ka ge-
meinsam galt, so wie es auch beim Kult fiir den K6nig der Fall war. Da der Ka das Leben nach dem
Tode garantierte, muBte vor allem seiner gedacht werden. Erst wenn er mit den nétigen Mitteln
versehen war, konnte der Verstorbene ins Jenseits eingehen. Auf einer Stele der 11. Dynastie wird
dies folgendermaBen ausgedriickt: ,, Empfangen der reinen Opfer, hinausgehen (aus dem Grab) vor
den groBen Gott, nachdem sein (des Toten) Ka dort geruht hat“l5. Nach dem Vollzug des
Rituals kann der Tote das Grab verlassen, weil dann sein Ka wieder bewegungsfahig ist.

Der Agypter umschreibt den Gang in das jenseitige Leben mit dem Ausdruck ,,zu seinem Ka
gehen®. Auf einer Widmungsinschrift sagt ein Sohn von seinem toten Vater: ,nachdem er zu

seinem Ka gegangen war P01§§9 N mwm| |®e 18 oder ,der ist ein Geehrter des groBen
. - . . o LI
Gottes, der zu seinem Ka eilt in sehr hohem Alter Qj ‘g} :I 6[] § -n B R =~ @

[l ﬂ%} 17 Man hat diesen Ausdruck bisher alsEuphemismus fiir ,,sterben‘‘ oder ,,begraben
<< [y

werden‘‘ erklirt. Das wire aber nur dann zutreffend, wenn Ka und Mensch im Diesseits nicht zu-
sammengehorten, so daB die Vereinigung erst im Jenseits stattfinde. Wire dies tatsiachlich der Fall,
hitte der Bedeutungswandel von ,,fiir Deinen Ka‘“ zu , fiir Dich”, der ja auch auBerhalb der Toten-

8 JUNKER, Giza III, Abb. 21 und S. 156; Begleittext Q _I_JT *Q‘_qq . JUNKER vermutet, daf3 é» hier an

Stelle des iiblichen % steht; vgl. GARDINER, Eg. Gramxﬁm, § 148,5 und § 155.
9 STEINDORFF, Grab des Ti, Taf. 46.
10 ReISNER, Grab 7102, Nordwand des Vorraumes, vgl. PorTER-Moss, Bibliography 111, p. 49.
1 Grarow, Wie die alten Agypter sich anredeten I, S. 33.

12 ErMAN, Religion?® S. 103, Anm. 4; vgl. Davies, ElAmarna ITI, p. 16q \ﬁ ==

MAA U' ; oder Theben, Grab 57
11 =

U| =] ® (= Grapow, a. a. O. II, S. 75).
=

13 In dem unvollendeten Grab eines Priesters der Unas-Pyramide wird die htp dj njsw.t Formel an den Ka des

4

Grabeigentiimers gerichtet, unfertige Scheintiire des = in Sakkara, nordl. vom oberen Drittel des

Unas-Aufweges, unveroffentlicht. Ein weiteres Beispiel<z>itii Dargessy, in Ann. Serv. 15 (1915), p. 207.
PoLotsky glaubte noch, daB der Ka erst seit der 12. Dynastie in die Opferformel eingedrungen sei, vgl. Zu den
Inschriften der 11. Dynastie (SETHE, Unters. 11) S. 62.

14 L. ANGE-SCHAFER, Grab- und Denksteine des Mittleren Reiches 20518, 20519, 20564, 20607 u. a.

15 Hieroglyphic Texts, Brit. Mus. II, pl. 18; vgl. I, pl. 47; DYROFF-PSRTNER, Agypt. Grab- und Denksteine 1T,

S.1 und 5; LANGE-SCHAFER, a. a. O. 20514, 20088; Variante auf Berliner Stele & - U R%
" . an L)
s. LANGE, in AZ 34 (1896), S. 33; SPIEGELBERG, in Rec. trav. 26 (1904), p. 149, iibersetzt: ,,nachdem mein Ka

sich im Lebenslande (= Jenseits) zur Ruhe begeben hat‘. Richtiger scheint mir ,,nachdem mein Ka geruht hat
als einer, der im Leben ist*. N

16 SetHE, Urk. I, 34, 50, 73; ERMAN, in AZ 48 (1911), S. 43.

17 SETHE, Urk. I, 71; desgl. JUNKER, Giza III, S. 116.
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literatur feststellbar ist, schwerlich eintreten kénnen. Aber abgesehen davon zeigt allein schon die
memphitische Schopfungslehre, daB der Ka zusammen mit der ihm zugehérigen Person erschaffen
wird®. Die Erklirung fiir den scheinbaren Widerspruch, der in ,,zu seinem Ka gehen‘* enthalten
ist, findet sich im Grab der Kénigin Meresanch III. Dort ,,ruht‘ ihr Ka, vom Eintritt des phy-
sischen Todes bis nach dem Vollzug des Rituals, das ihn wieder belebt.?, Diese ,,Neubelebung*
wird u. a. durch die Aufnahme der Opfergaben verursacht, wie es der vorher zitierte Opferspruch
auf der Stele der 11. Dynastie verdeutlicht. ,,Zu seinem Ka gehen kommt also einer Wieder-
geburt im Jenseits gleich. Da aber vorher der physische Tod eintreten muB, der das ,,ruhen‘ zur
Folge hat, kann man auch den ganzen Ausdruck mit der Hieroglyphe ,,schlafen“ determinieren.
Nur wenn wir sbj » ks.f mit ,,Wiederauferstehen‘ o.4. iibersetzen, werden wir der vollen Bedeutung
des Ausdrucks gerecht, da ,,sterben* allein nur den ersten Schritt des gesamten Umwandlungs-
prozesses bedeutet.

Nach der Vorstellung des Alten Reichs ist die Nekropole gleichbedeutend mit dem Jenseits. Dort
weilt der Verstorbene zusammen mit seinem Ka fiir alle Ewigkeit. Verschiedene Spriiche der
Totengebete des spiteren Alten Reichs schildern, wie mansich die Wiederauferstehung im ,,Westen*
dachte. Man hoffte, ,,daB der Westen ihm (dem Toten) seinen Arm entgegenstrecke und daB er be-
gleitet sein werde ($ms.tw.f) von seinen Kas'®! oder ,,er moge begleitet werden von seinen Kas zu

den reinen Sitzen und sein Arm moge ergriffen werden von dem groBen Gott* ﬁ &= ﬂ Lty
e U

PP = ﬂ ﬂ ﬂarﬁ a L ﬂ :]@ 622‘ Eine andere Formel lautet: ,,sein Arm moge ergriffen

O &.L AAAVA
werden von Gott hin zu den reinen Sitzen; vortrefflich (sind) seine Kas beim Konig, rein (sind)
seine Sitze bei Gott. Er mége gut (?) wandeln auf den schonen Wegen, begleitet von (seinem) Ka*“

ax = 7] =100Fe 7 58 211100 27882 [wef

&Eﬁ&ﬁ I E__o: ﬂpa‘:—q b 23, Auffallig ist hier das Nebeneinander von £:.w und k:. Es scheint, daf

k:.aw die Summe aller Lebenskrifte ausdriicken soll, die dem Verstorbenen auf Erden zur Ver-
fiigung standen und die ihn nun, zusammengefat in dem generellen Ka-Begriff, auch im Jenseits

begleiten. Spitere Beispiele bringen den Ka in dieser Formel auch im Singular A—ﬂ? Qa p AN T
SN | @/wwm

Nach anderen Texten wird der Tote von sei K fihrt: Ul 5
inen Kas gefiihr P?l% T @ﬁﬁ&;ﬁ

185, 0. S, 461,

1S, 0. S. 45.

® S. 82 u. Anm. 17; der Nachsatz ,,in sehr hohem Alter* spricht nicht gegen die oben vertretene Auffassung
denn man wiinschte natiirlich, daB8 die Wiederauferstehung erst nach einem langen irdischen Lebensalter er:
folgen mége. JacoBsoHN, Dogmatische Stellung (Agypt. Forsch. 8), S. 61, Anm. 12, wirft schon die Frage auf
ob das sbj n k:.f nicht ein Element der Wiedergeburt enthalte. ’

21 Itj, JUNKER, Giza 111, S. 118; desgl. Vorbericht 1914, S. 24.

*2 MARIETTE, Mastabas, p. 433; vgl. Idu, Boston Bulletin 32, p. 11; LAcauv, in Melanges Maspero I, p. ;)30
Holzsarg der 1. Zwischenzeit. ’

# Grab des Seschemnefer in Sakkara (Ann. Serv. Suppl. 3, p. 56). Das Suffix der 3. Person wurde wohl irr-

tiimlich ausgelassen. Ich kenne kein Beispiel, wo der Ka unverbunden vorkommt, Vgl. auch ein Gebet an

Harachte auf einer Stele in Florenz, ScuiapareLLi, Catalogue p. 296: % c:a ojo\ ° i%’ A A
B R e

X

a A i =T

[ I V=G VYV

* PETRIE, Abydos I, pl. 67, Neues Reich; CAPART bringt weitere Beispiele in AZ 42 (1905), S. 144. Sarkophag der
12. Dynastie: GAYET, Annales du Musée Guimet 30, p. 44f.; Fragment aus Sakkara, 6. Dyn.: LD I1, 116 ¢:

Naos aus Abydos: CAULFIELD, The temple of the kings, pl. 21, A_ﬂpk@ @D — ap S Lr’ A AN
R @ AN ==

DY =21

(5%
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l 7 &2, SchlieBlich spricht man sogar von den ,lebenden Kas", die wir sonst nur als Be-
zeiamuﬁg der Untertanen des Koénigs in dem Ausdruck ,, Erster aller lebenden Kas* kennengelernt

haben: ,Moge das Bergland (Nekropole) ihm seine Hénde entgegenstrecken, mogen ihn die

“ —_— I N> UU 26
lebenden Kas geleiten A C@J . — al§ ) %E ; |
In manchen Fillen scheinen die Kas mit den Vorfahren des Verstorbenen identisch zu sein.

., DaB er hinaufsteige zur Berghohe der Nekropole, daB seine Hand gefalit werde von seinen Vitern,

(nimlich) seinen Kas‘* Mé:\ ~ : m LJULJ X Mm‘g & 2 2 2 Wie JUNKER gezeigt hat, sind

die beim butischen Begribnis auftretenden Mww die verstorbenen Konige von Buto, die in der Ne-
kropole wohnen und die dem Trauerzug des toten Herrschers entgegenkommen®. Andererseits er-
fahren wir aus dem Pyramidenspruch 346, daB die abgeschiedenen Kénige von Buto auch k:.w ge-
nannt werden?®. Darnach kénnte man annehmen, da die Mww des Rituals die irdischen Ver-
korperungen der metaphysischen Lebenskrifte (ks.w) sind®. In der 5./6. Dynastie wird das Ritual
von Buto zum ersten Mal auch fiir Private angewendet.

2. Das ,,Haus des Ka*

BU ist ein Sammelbegriff, der nicht nur den Serdab sondern auch die Grabanlage, die Toten-
stiftungen mit ihrem Personal und die Totenkapellen in den Tempeln bezeichnet. , Ich machte

trefflich meinen Sitz im Westen und mein Grab in meinem hw.¢ s pq 4 ﬂmwwg%s j ;kﬁc =
8

ML B 35 S 155 s femmer [ @M= 0 2 [u] 2

Auf der Stele des Intef in Berlin (13272) liest man: ,,Ich fand das hw.t-k: des Fiirsten Nacht-iker ver-
fallen, seine Mauern in Triimmern, seine Statuen zerbrochen’‘®®. An anderer Stelle heiBt es: ,,Diese
Ka-Diener sollen ihren Dienst tun usw. und sie sollen nicht herumlungern im Ka-Haus"34. Hier um-
faBt das hw.t-k: die ganze Grabanlage, d. h. die Mastaba. Die gleiche Vorstellung finden wir in
den Pyramidentexten: ,,Atum, lege Deinen Arm hinter NN., hinter dieses Werk, hinter diese
Pyramide, als Arm des Ka; (dann) ist der Ka des NN. in ihr, fest fiir alle Ewigkeit“%. Diese Worte
scheinen geradezu den Schopfungstext fortzusetzen, in dem der Ka des Atum infolge einer Um-
armung in seine Kinder eingeht. In gleicher Weise soll der Ka des Gottes die Pyramide durch-
dringen, damit der Ka des Kénigs (der ja kein anderer ist als der des Schopfergottes) auch in ihr
sei. Somit wird die ganze Pyramide zum ,,Haus des Ka‘‘. Man hat 6fters die Meinung ausgesprochen,

2 FIrTH-GUNN, Teti Pyr. Cemet. I, p. 122; desgl. JUNKER, GizaIII, S. 118. Fiir das Zusammensein mit dem Ka
vgl. SeTHE, Urk. IV, 499.

26 Kairo 1808, Sargbrett.

27 SgtHE, Urk. I, 189 u. 190.

%8 JuNKER, Der Tanz der Mww. . ., in Mitt. d. deutsch. Inst. Kairo 9 (1940), S. 26{.

# 561 a/b. Vgl. SETHE, Urgeschichte, § 173.

30 Interessant ist ein Vergleich mit der spateren Vorstellung, nach der die Ahnen des Konigs mit den 14 Kas
des Ré identifiziert werden.

31 pg MoRrGAN, Catalogue des Monuments I, p. 177.

32 ScHEelL, Le tombeau d’Aba, in Mém. de la Miss. V, pl. 6.

33 AZ 34 (1896), S. 33.

3¢ Moret, Comptes rendus (1911), S. 538.

3 Pyr, 1653 b—d; vgl. 1277 b, wo der Pyramide Opfer gespendet werden. Uber die Personifizierung von Pyra-
miden s. WILKE, in AZ 70 (1934), S. 56ff.
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daB die,,Koniginnenpyramiden‘‘ in Wirklichkeit Bestattungsanlagen fiir den Ka des Konigs seien.3
AnlaB zu dieser Vermutung gab das ,,Siidgrab® im Djoserbezirk und die Tatsache, daB in den
Koniginnenpyramiden auBer den Sarkophagen keine Spuren von Bestattungen gefunden worden
sind. Diese Argumente geniigen aber nicht, um die Bauten als Griber fiir den Ka zu erkldren. Das
,»Stidgrab*“ des Djoser 148t sich als ,,Kenotaph‘®” deuten und die fehlenden Bestattungsspuren in
den Pyramiden der Kéniginnen mit dem Umstand, daB sie infolge ihrer Kleinheit fiir Grabrauber
wesentlich leichter zugdnglich waren als die Monumentalbauten der Kénige3s. Abgesehen davon
konnte der Ka gar kein Grab fiir sich allein haben, da er dem physischen Tod ja nicht unterworfen
war, sondern nur zeitweise durch ihn paralysiert wurde®.

Auch die Totenkapellen in Tempeln nannte man ,,Ka-Hiuser”. Die Konige des Alten Reiches
haben sich als erste neben ihren Totentempeln Kultstellen fiir ihre Statuen in den Géttertempeln er-
richtet. Spater wurde der Brauch von den Mitgliedern der Konigsfamilie und den hohen Beamten
aufgenommen®. Wie weit er ins Alte Reich zuriickreicht, ist vorerst nicht festzustellen. Ein
Text aus Gize a8t allerdings vermuten, daBB dem Privatmann schon in frither Zeit Opferstellen in
Heiligtiimern errichtet wurden, ,,... alle guten Dinge mdgen ihm geopfert werden ... in seinem
Grab und an jedem Ort, an dem (ihm) ein Totenopfer dargebracht wird‘4*. Erwidhnt werden die
Totenkapellen u. a. in den Schutzdekreten von Koptos: ,,Das Ka-Haus Deiner Totenstiftung, wel-

. . " ‘ o Mmww MMM o M
ches sich im Tempel des Min von Koptos befindet ﬁ U] A =laa & — o v%

‘?SJ %@42 oder ,,alle Deine Statuen, alle Deine Opfersteine und alle Deine Ka-Kapellen B E’

E—Jr——, die sich in irgendeinem Tempel oder in irgendeinem Heiligtum befinden‘‘4s.

SchlieBlich bezeichnete man einen ganzen Tempelkomplex mit hw.t-ks, so im Falle des Toten-
tempels Sethos’ I. in Gurna. In je einem links und rechts vom Hypostylsaal gelegenen Raum be-
findet sich eine Darstellung, die hinter dem Konig eine G6ttin zeigt, auf deren Kopf man die von
den Ka-Armen umschlossene Hieroglyphe ,,Haus* mit dem Namen des Tempels erkennt*. Die
Gottin legt eine Hand auf die Schulter des Konigs; der Begleittext lautet: , Neben Dir und hinter
Dir, ich bin Dein Tempel, Deine Mutters.

Neben der oberirdischen Statuenkapelle im Tempel wurde auch der unzugingliche Serdab
hw.t-k: genannt. JUNKER bringt hierfiir einen sicheren Beleg aus der Mastaba des Rawer I. in

Gizeh, wo er an dem vom Grab getrennten Statuenbau die Bezeichnung B o _Uwgefunden hat?,

3% RIcKE, Bemerk. z. Baukunst d. AR’s I, S. 106f.; JEQUIER, Comptes rendus de I’Ac. Inscr. (1927), p. 1881, ;
JEQUIER, Douze ans de fouilles, p. 43f.; LAUER, Pyramide a degrée I, p. 110.

37 Vgl. die durch EMERYs Grabungen in Sakkara wahrscheinlich gewordenen Kenotaphs in Abydos. EMERY,
Tomb of Hor-Aha u. a. m.

38 Rickes Hinweis auf die Verschiedenheit in den Gré8enverhaltnissen bei den Konigs- und Koéniginnenpyra-
miden analog den MafBverhaltnissen bei den Darstellungen von Koénig und Ka sind nicht zutreffend. Die Ka-
Figur als Triger des Ka-Namens ist zusammen mit dem §rp als Einheit zu werten und erscheint dadurch in
der Mehrzahl der Falle gleich grof wie der Konig, wenn nicht sogar groer.

3 Pyr. 1055 a: ,,Wenn NN. stirbt, ist sein Ka machtvoll zeigt eindeutig, daf der Ka nach dem Tode des Leibes
lebt und nicht etwa auch stirbt.

10 Kapelle des Djefaihapj mit seiner Statue im Tempel des Anubis: GrRIFFITH, Inscriptions of Siut, pl. 6.

41 SErim HassaN, Excavations at Giza 11, fig. 135; JUNKER, Giza I1I, S. 1109.

42 SgTHE, Urk. I, 302, 15/16.

43 SETHE, Urk. I, 304/5; l EQD§QB ﬁ = in Urk.1 214, 11, 12, 13, 16, 17. Kapelle der Ahmes-
Nefertari: DAVIES, Pujemoré II, p. 86; I, pl Lrovugd:]p. 96. NEWBERRY, Beni Hasan I, p. 25, col. 82/3; p. 26,
col. 173/4.

44 CrampPoOLLION, Monuments II, 151, 2/3; Notices I, p. 306; vgl. PETRIE, Qurneh, pl. 45.

4 Vgl. , Ka-Haus des Ptah*, wo der Name des Ptahtempels auf die Stadt Memphis iibertragen wurde.

16 Giza III, S. 119f.; Vorbericht 1913, S. 13. Die Einwendungen, die von MoReT, in AZ 52 (1915), S. 88 ff.
und von BLACKMAN, in JEA 3 (1916), p. 250ff. erhoben worden sind, weist JUNKER in Giza III, S. 120ff. als
auf irrtiimlicher Lesung der Inschrift beruhend zuriick.
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In erweiterter Bedeutung steht hw.t-k: fiir ,, Domédne”, fiir die Ansammlung von Speichern,
Stallen, Hausern und Kulturland, deren Ertrignisse die Nahrung des Verstorbenen sicherten. So-

wohl Einzelgiiter werden so genannt# als auch alles Stiftungsgut, ,,... das gebracht wird aus den
. 6 AMANA MANA 48 . .
Ka-Hofen der Totenstiftung ﬁ " &@ _qu _Y;JT_QT g@ A 3l o ? . Die Erzeugnisse

dieser Giiter werden meist von Frauen herbeigebracht, die in langen Prozessionen auf den Grab-
wianden dargestellt sind.

Aus den angefiihrten Beispielen wird ohne weiteres ersichtlich, daB alles, was mit dem Grab und
seiner Erhaltung zusammenhingt, unter die Sammelbezeichnung ,,Ka-Haus“ féllt: der Toten-
tempel, die Kultkapellen Verstorbener in irgendwelchen Tempeln, Pyramide und Mastaba, der
Serdab, die fiir den Totendienst bestimmten Stiftungsgiiter und deren Personal®.

Der hohere Dienst im Grab oblag dem ,,Ka-Priester. Zu seinen Pflichten gehdrte das Ver-
brennen von Weihrauch, AusgieBen von Wasser zum Waschen der Hinde, Herbeibringen von
Handtiichern und Olen und das Auftragen von Speisen und Gaben aller Art®. Thm war die Sorge
fiir die Statue in der Ka-Kapelle iibertragen und er war fiir die richtige Verwendung der Ertrég-
nisse aus den Stiftungsgiitern und fiir die Aufrechterhaltung des Totenkultes verantwortlich®.

Die im Alten Reich durchwegs iibliche Schreibung des Priestertitels ist @ 52 der den Leib um-

armt*. Die magische Bedeutung der Umarmung ist aus dem Schopfungstext bekannt, und so wie
Atum mit seinem Ka das Gotterpaar belebt hatte, soll der Priester im Kult den Verstorbenen neu
beleben. Dabei ist es an sich unwesentlich, ob die Zeremonie an der Statue oder am Leichnam voll-
zogen wurde, der symbolische Gehalt der Handlung bleibt derselbe. Im Mittleren Reich wird shn hm

@ zu hm kz m umgedeutet®. Dieser Wandel kénnte mit der in der 12. Dynastie beginnenden Auf-

spaltung des Ka-Begriffes in Ka-Nahrung und Ka-Zeugungskraft zusammenhangen. Da damals die
Tendenz zur Vergottlichung der beiden Ka-Funktionen einsetzte, wire es moglich, dal man im
Priester nicht mehr den ,,Vermittler metaphysischer Krifte, quasi als Stellvertreter des Schépfer-
gottes sah, sondern nur noch den ,,Diener* der gottlichen Ka-Michte.

3. Die Ka-Statue

Die Haupthandlung des Totendienstes wurde im Grab vor der Scheintiire vollzogen, durch die
der Verstorbene heraustreten sollte, um die Opfer entgegen zu nehmen®. Versinnbildlicht wird der

47 JUNKER, Giza III, S. 81; STEINDORFF, Grab des Ti, Taf. 3, Nr. 18; Taf. 115, Nr. 16.

s Vgl, Davies, Ptahhotep I, pl 27; II, pl. 4, 10, 11,13, I4, 15, 16; WREsz. Atlas I, Taf. 17; CarART, Rue de
tombeaux, pl. 105; VON BIssSING, Mastaba des Gemnikai II, S. 16 (93).

4 VaRILLE bemerkt, in Le temple du Scribe Royale Amenhotep, fils de Hapou, p. 7, da im Falle des Amenophis
der ganze Kultbezirk mitsamt seinen Angestellten hw.t-k:, genannt wurde.

50 JUNKER, Giza III, Abb. 27; II, Abb. 9; STEINDORFF, Grab des Ti, Taf. 45/6; Davies, Ptahhotep II, pl 5;
REISNER, in Boston Bulletin 32, p. 10.

51 Vgl. die Kontrakte des Djefaihapj mit seinem Ka-Priester in Assiut, REISNER, in JEA 5 (1918), p. 791

52 Zur Lesung s. SPIEGEL in AZ 75 (1939), S. 1181, Vereinzeltes Vorkommen im Mittleren Reich, s. BLACK-
MaN, The Rock Tombs of Meir IV, pl. 12, links unten. Darnach scheint die urspriingliche Bedeutung der
Ka-Hieroglyphe ,,umarmen‘ gewesen zu sein. SETHE glaubte dagegen, in AZ 45 (1908), S. 49, dai die Schrei-

bung Lﬂ) (MR) gegeniiber @ (AR) andeutet, daB man sich den Ka zunichst nicht in der Gestalt des

Zeichens vorstellte, sondern daB man die Hieroglyphe um ihres phonetischen Wertes willen schrieb. Selten
werden die Arme mit Ringen geschmiickt: JUNKER, Giza II, Abb. 18 und Davies, Ptahhotep II, pl. 29.
Einmal findet sich hm k: im AR, MARIETTE, Mastabas, p. 70, (Sakkara).

53 Hieroglyphic Texts, Brit. Mus. V, pl. 6; GRIFFITH, Inscriptions of Siut, pl. 6, 18; AZ 65 (1930), S. 50; PETRIE,
Abydos III, pl. 52 (NR).

54 7. B. FECHHEIMER, Plastik der Agypter, Abb. 12/13, Neferseschemptah und Mereruka; Boston Bulletin 23,
p- 13, Idu; desgl. SmitH, History of Eg. Sculpture, pl. 57.
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gleiche Vorgang durch die Speisetischszene, die im allgemeinen auf dem Mittelfenster der Schein-
tiire angebracht ist und die den Grabinhaber vor dem vollen Opfertisch sitzend zeigt. Nun gibt es
Darstellungen, die darauf hinzuweisen scheinen, daB8 der Ka ebenfalls am Mahle teilnimmt. Im
Totentempel Pepi’s II. und im Tempel Sethos’ I. in Abydos sieht man den Kénig vor dem Speise-
tisch, wihrend hinter ihm sein personifizierter Ka-Name steht, der ja, wie es auch in denPyramiden-
texten zum Ausdruck kommt, immer die gleichen Handlungen vollzieht wie der Pharao%. Ahnlich
wird die Teilnahme des Ka an der Mahlzeit auf der Stele des Sehetepibré-‘anch aus der Zeit Ame-
nemhét’s ITI. geschildert®. Dort findet man den Toten und einige Familienmitglieder beim Speisen ;
im Tireingang steht die Ka-Standarte, die den Namen des Grabinhabers umschlieBt. Hier steigt
also der Ka aus dem Grabinneren herauf und durchschreitet die Tiire wie sonst der Verstorbene,
um die Opfer zu genieBen. Diese Darstellung ist die einzige mir bekannte,auf der der Ka eines Privat-
mannes abgebildet ist.

Problematischer sind die sog. Doppeldarstellungen des Toten, der sich selber am Speisetisch
gegeniibersitzt5’. Da es kaum wahrscheinlich ist, daB der Agypter aus Sicherheitsgriinden gegen
eine etwaige Zerstorung das Bild des Grabinhabers zweimal ausfiihrte, kénnte man annehmen,
daB mit dem Spiegelbild des Toten dessen Ka gemeint ist. Eine namentliche Kennzeichnung des
Ka war wohl deshalb nicht méglich, weil sie dem Konig in Form des Ka-Namens vorbehalten war.
Wie dem auch sei, das Doppelbild des Toten erscheint nur bei der rituellen Speisung, nicht aber
in anderen Szenen.

Hierher gehoren wohl auch die rundplastischen ,,Pseudogruppen®, die zwei gleiche Statuen des
Toten auf einem Sockel vereinen®. BOoREUX hat diese Statuen untersucht und zwei Gruppen
unterschieden: 1. Statuen, die gleich sind in Aussehen und GréBe, 2. Statuen, die gleich sind im
Aussehen, aber verschieden in der Grofle. Letztere sollen nach seiner Ansicht den Verstorbenen in
verschiedenen Lebensaltern darstellen. Hiergegen wendet JUNKER® mit Recht ein, daBl in diesem
Fall auch die Titel, die dem Toten im Verlauf seines Lebens verliechen worden sind, auf den einzelnen
Statuen verschieden sein miiliten. Zu erinnern ist auch an die aus den Winden ausgehauenen
Statuen in den Felsgribern, die, gleich oder verschieden grof3, in Reihen nebeneinander stehen
und nicht immer den Grabinhaber darstellen®. Bei ihnen fehlt die Umarmung, die bei Rund-
plastiken vorkommen kann®!. Dem Nebeneinander bei den Gruppen entspricht das Gegeniiber bei
den Speisetischszenen, wo iibrigens gelegentlich auch ein Nebeneinander vorkommt%2. So kdnnte
man annehmen, da3 die Doppelstatuen des gleichen Mannes den Verstorbenen und seinen Ka dar-
stellen. Ob das gleiche fiir die Dreierstatuen® und fiir die Statuenreihen in den Felsgrabern gilt ?
In diesem Fall wire der Tote mit einer Vielzahl von Kas dargestellt entsprechend den Text-
aussagen, daB er wandeln moge auf den schonen Wegen des Westens, begleitet von seinen Kas.

55 JEQUIER, Monument funéraire du Pepi II, t. II, pl. 61; MARIETTE, Abydos I, pl. 33; vgl. Pyr. 436, 0. S. 30.

56 BoESER, Denkmiler der Zeit zwischen dem Alten und Mittleren Reich, Stelen, pl. 7, Leyden.

57 Stj-k:.j: JUNKER, Giza VII, S. 210f. u. 280; desgl. Giza IX, S. 185f.; Snfrw-nfr: BorcHARDT, Denkmailer des
Alten Reiches, Taf. 31; Hip-nj-Pth: LD Erg., Taf.9; S:bw: MARIETTE, Mastabas, p. 412/3; Pjpj-“nh-hrj-ib:
Brackman, The Rock Tombs of Meir IV, pl. 12.

%8 JUNKER, Giza VII, S. 96ff. u. Taf. 19, 20a, 22b; Boston Bulletin 11, p. 19—21; LUTz, Statues, pl. 31 a/b,
spricht von zwei Briidern, doch sind die Namen gleich, nur die Titel unterscheiden sie voneinander; BorREUX,
in Mélanges MaspERO I, p. 8051, pl. 1, 2 u. 3, 1—3 = Louvre A 43; FECHHEIMER, Plastik der Agypter,
Abb. 21: BorcHARDT, Statuen I, Taf. z0, 37 u. 45.

% A.a. O

80 CapArT, Memphis, fig. 318 u. 320; auf fig. 323 siebenmal die Grabinhaberin und dreimal ihre Mutter. Sechs
Totenpriester im Grab der Meresanch: Boston Bulletin 25, p. 68 u. fig. 13; Selim Hassax, Excavations at
Giza 111, pl. 20; dementsprechend freie Gruppe auf gemeinsamem Sockel, a. a. O. IV, pl. 39 a.

é1 BorEUX, a. a. O. pl. 3, 3 u. 3, 4.

82 JUNKER, Giza VI, Abb. 11, 69, 70.

63 BOREUX, a. a. O. pl. 3, 2/4/5; Selim Hassan, Excavations at Giza I, pl. 22 u. 70; Boston Bulletin 11, p. 20.
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Weitaus am hiufigsten ist die Einzelstatue vertreten, die eigentlich nur dann als Ka-Statue auf-
zufassen ist, wenn sie aus dem Serdab stammt®%. Die Statuenkammer befindet sich gewdhnlich
hinter der Scheintiire oder aber in einem eigenen Bau%5. Manchmal ist die Kammer mit dem davor
liegenden Kultraum durch Schlitze oder Locher in der Wand verbunden, die der Statue erlauben
sollen, an den im Vorzimmer sich abspielenden Riten teilzunehmen®®. In einigen Féllen sind die
Schlitze von auBen mit Verkleidungsplatten verdeckt worden, so daf} sie nur noch symbolischen,
aber keinen ,,praktischen” Wert mehr hatten®”. Im Gegensatz dazu hat das Statuenhaus des
Seschemnofer II. nicht nur Schlitze, sondern auch Blendtiiren, die der Statue ein freies Durch-
schreiten der Ridume erlauben sollten. Auf der westlichen Schmalwand ist im Relief ein Speise-
tisch zu sehen, was JUNKER zu der Annahme bewog, daB hier den Statuen ein eigener Kult zele-
briert wurdes®. Demnach ist manchmal mit einem doppelten Kultdienst zu rechnen: 1. mit dem
Kult fiir den Verstorbenen, der vor der Scheintiire, bzw. vor der Kultstatue, abgehalten wurde,
2. mit dem Kult fiir die Ka-Statue, der sich in einem anderen Raum abspielen konnte.

Welche der Einzelstatuen sind nun als Ka-Statuen zu bezeichnen und was war ihre Bedeutung ?
AuszuschlieBen sind von vorneherein die Weihestatuen in den Tempeln (mit Ausnahme der
Statuen in den Ka-Kapellen) und die ,,Dienerfiguren‘. Da fiir den Serdab und die Ka-Kapellen der
Name ,,Haus des Ka* gesichert ist, muB ein enger Zusammenhang zwischen der Statue des Ver-
storbenen und dem Ka vorhanden gewesen sein. An sich kénnte man natiirlich auch die Kult-
statuen, die auBerhalb des Serdabs im Grab aufgestellt waren, mit einbeziehen, da die Grabanlage
ja ebenfalls ,,Haus des Ka‘“ genannt wird. Was wire in diesem Fall aber der Sinn des unzuging-
lichen Serdabs? Wenn man bedenkt, daB der Ka an sich gestaltlos ist, weil er sich in der ihm zu-
gehorigen Person befindet, so will der abgeschlossene Serdab als Aufenthaltsort fiir die unsicht-
baren Wirkungskrifte des Ka gut passen. Er ist dem Charakter des Ka angemessener als die weit-
laufige Offentlichkeit des oberen Grabbaues.

Das Grab, in dem der Tote aus- und einging, wo er seine Mahlzeiten einnahm, wo er baden
und sogar seine Notdurft verrichten konnte, war sein Wohnhaus im Jenseits. SCHARFF® nahm an,
daB die Grabstatue aus dem Wunsche heraus entstanden sei, dem ,,Haus der irdischen Ewigkeit
(pr d.£)7 nun auch in sinnbildlicher Gestalt einen Besitzer zu geben™. Der Gedanke ist sehr ein-
leuchtend, soweit er sich auf die Kultstatue bezieht?. Denn diese war Symbol des Grabbesitzers in
seiner irdischen Erscheinungsform, die auch die Wandreliefs wiedergeben. Dem Dienst an der
Kultstatue (Mereruka) entsprach der Opferdienst fiir den in der Sargkammer liegenden Toten,
wobei die in den oberen Mastabariumen aufgestellte Statue den ,lebenden’ Hausherrn vertrat.

6¢ Allein aus den Serdabs des Rawer kamen iiber 100 Statuen: CaparT, Memphis, fig. 326; SmiTH, History of
Eg. Sculpture, pl. 24a. Serdab des Pepi-‘anch inMeir: JEA 3 (1916), pl. 39, fig. 2; desgl. Capart, Memphis,
fig. 327. Auch in der Kultkammer waren Statuen aufgestellt, so z. B. bei Ranofer und dem ,,Dorfschulzen :
Carart, JEA 6 (1919), p. 2251f. u. pl. 25. S. Taf. IIla.

% ;hj, JUNKER Giza I, Abb. 55; bei Hemiun war je eine lebensgroBe Statue hinter jeder Scheintiir: JUNKER
a.a.0. S. 1371.; Seschemnofer IV.: JUNKER, Vorbericht Giza (1929), S. 112, mit eigenem Statuenbau; desgl.
Seschemnofer I1. und III.: JUNKER, Giza II1, S. 187.

86 FIRTH-QUIBELL, Step Pyramid II, pl. 28; REISNER, in Boston Bulletin 32, p. 8, fig. 8.

87 JUNKER, Vorbericht Giza (1929), S. 9o, 106 u. 108. ’

% Giza III, Abb. 34 u. 35.

¢ ScHARFF, Das Grab als Wohnhaus in der dgypt. Friihzeit, in Sb. d. Bayer. Ak. d. Wiss. (1947), H. 6.

L } mit dem Land determiniert, muB etwa ,,irdische Ewigkeit' in Bezug auf die Fortdauer des mumifizierten
- MWAA
Leibes bedeuten, im Gegensatz zu g o) 5%’ das mit der Sonne determiniert die ,,jenseitige’* d. h. meta-
physische Ewigkeit ausdriicken konnte. S. hierzu E. Otto, in Welt als Geschichte (1954), H. 3/4, S. 145 und
Anm. 39.

71 A. a. O. S. 44. So auch Ra~kg, The Origin of the Egyptian Tomb Statue, in Harvard Theological Review 28
(1935), No. 1, der die Entstehung der Statue im unterigyptischen Raum wahrscheinlich macht.

72 SCHARFF versteht aber unter der ,,Grabstatue’’ die Serdabstatue und er macht diese zum ,,Hausherrn’ des
Grabes.
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Der Kult fiir die Ka-Statue im Serdab galt dagegen ausschlieBlich den metaphysischen Kriften
des Verstorbenen, die in ihm verborgen wirkend, auch wiederum nur im Verborgenen Gestalt an-
nehmen konnten™. Dabei war es gleichgiiltig, welche Haltung die Statuen aufwiesen. Denn im
Stehen und Schreiten, im Sitzen, beim Lesen und Schreiben erfiillte der Ka die korperliche Hiille
mit nie versiegendem Leben. War so die Statue sinnfélliger Ausdruck fiir die jeden Menschen cha-
rakterisierenden Personlichkeitswerte, hitte sie eigentlich die individuellen Ziige ihres Vorbildes
tragen miissen. Einer solchen Forderung stand aber nicht nur die Kunstauffassung der Agypter ent-
gegen, die im allgemeinen das Idealbildnis der realistischen Naturwiedergabe vorzogen™, sondern
vor allem das transzendente Wesen des Ka, das — ungeachtet seiner Einzelmanifestationen —
letztlich doch als iiberpersoénliche Ganzheit empfunden wurde. Hierfiir war das Idealbildnis des
Menschen eine gemédBere Ausdrucksform als das portrithafte Festhalten individueller Merkmale.

Aus den kéniglichen Grabanlagen ist bis jetzt nur eine sichere Ka-Statue auf uns gekommen,
nidmlich die Serdab-Statue des Djoser™. Sie ist, wie die Privatstatuen, durch kein besonderes
Attribut gekennzeichnet und kann nur auf Grund ihres Fundortes zu dem Ka in Beziehung gesetzt
werden. Thr Serdab hat die Form eines kleinen, an die Nordwand der Pyramide angelehnten Vor-
baus, in dessen abgeschrégter Fassade zwei runde in Augenhéhe angebrachte Locher der Statue den
Ausblick auf den davorliegenden offenen Kultplatz erlauben®™. In seiner Art ist dieser Serdab ein-
malig bei den Konigsgrdbern des Alten Reichs. Ob die sechs Nischen im Korridor vor der Sarg-
kammer des Schepseskaf in der Mastabat el-Faratin und der Kénigin Chentkaus in Gize™ Statuen
beherbergt haben, ist fraglich. Das gleiche gilt fiir die kleinen Gemicher 8stlich der Sargkammern
des Unas und Pepi’s IT®. Am ehesten méchte man noch die drei durch einen Korridor und einen
niederen Eingang vom Vorraum und der Sargkammer abgetrennten Riume in der Unaspyramide
fiir Serdabs halten. Sicherheit 148t sich leider in keinem Fall gewinnen und damit muB} auch die
Frage, wieviele konigliche Ka-Statuen es nach Djoser noch gegeben hat, offen bleiben.

Mit dem Alten Reich verschwanden allméhlich die Ka-Statue und der Serdab. Doch scheinen
sich die Agypter von dem alten Brauch nur schwer haben losen zu kénnen. Denn auf der Nordseite
des Talrundes von Deir el-Bahari fand man verschiedene Graber aus der 11. Dynastie, {iber deren
Fassade hoch im Felsen eine kleine geheime Statuenkammer ausgehauen war®. Die Folgezeit griff
nicht mehr auf den Serdab zuriick. Die Statuen des Toten wurden jetzt in der Sargkammer, oder
mit der iibrigen Totenausriistung zusammen in Magazinen untergebracht; kleine Statuetten legte
man auch in den Sarg®. Das Aufgeben der Ka-Statue, der im Totenkult eine so iiberaus wichtige
Rolle zukam, 148t sich nur im Hinblick auf die Osirisreligion erkldren. Hier war auf einer héheren
geistigen Entwicklungsstufe die Idee vom Weiterleben nach dem Tode aus dem mythischen Er-
lebnisbereich des Gottes Osiris bezogen worden. Wenn sich nun an dem Toten, durch seine Ver-
wandlung in Osiris, das Gottesschicksal erneuterfiillte, konnte manaufdie Statue, als dem magischen
Tréger eines statischen Machtekomplexes, im Grab verzichten. Umgekehrt mag fiir den auch spiter
noch iiblichen Brauch, in den privaten Ka-Kapellen der Gottertempel Statuen aufzustellen®?, der
Gedanke ausschlaggebend gewesen sein, daB fiir die an die Weihestatue gebannten, bestdndigen

78 KEEs lehnt eine Scheidung zwischen Kult- und Ka-Statue ab, Totenglauben, S. 182.

74 Zum Vergleich seien aus der Fiille der Plastiken nur zwei Beispiele herausgegriffen: das ,,Idealbildnis’* des
Ti, in Lancg, Ag. Kunst, 27 u. der ,,Portritkopf'* des Ranofer, in Propr.kG.® 11, Taf. 4. Obwohl die dgyp-
tische Kunst eine ganze Reihe realistischer Bildwerke aufweist, ist die iiberwiegende Mehrzahl der Menschen-
darstellungen in der Art eines Idealbildes gestaltet.

% Propr.KG.? 11, 228/9.

7 FIRTH-QUIBELL, Step Pyramid II, pl. 28.

7 JUNKER, in Mitt. Kairo 3 (1932), S. 127; JEQUIER, Le Mastabat Faraoun, pl. 2; dhnlich bei Mykerinos, s. Ep-
waARDS, Pyramids of Egypt, p. 126, fig. 17, 4.

7 EDWARDS, a. a. O. p. 150, fig. 23, 2 u. p. 156, fig. 24.

7 MeTROP.MUS. Bulletin, Dez. 1923, part 11, p. 19/20 u. fig. 13/14.

8 GARSTANG, Burial Customs, p. 103, fig. 93 u. fig. 170. Vgl. auch CARTER-MACE, Tut-ench-Amun 1, Taf. 12.

81 5. o. S. 85.
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Wirkungen des Ka eine noch intensivere Méichtigkeit durch den Schutz des Tempelgottes zu ge-
winnen sei.

In Bezug auf den Totenkult wird die Auffassung vom Ka des gewShnlichen Sterblichen durch die
Deutung der Ka-Statue niher beleuchtet: im Menschen vertrat der Ka dasselbe Lebensprinzip, das
auch den Gottern und dem Koénig innewohnte. In ihm waren alle Wesen gleich, belebt von den
Kriften, die ihren Ausgang vom Urgott nahmen. Wie aber diese die Voraussetzung fiir das irdische
Dasein bildeten, wurden sie auch fiir das Jenseits als Notwendigkeit erachtet. Zu ihrer Erhaltung
diente letzten Endes der ganze komplizierte Apparat des Totenkultes: das Grab als Wohnhaus, das
Ritual als transformierendes Element, die Statue als dauernder Tréger der Ewigkeitswerte. Nicht
dem Menschen, d. h. dem verginglichen Kérper, sondern dem Unvergidnglichen in ihm galten letzt-
lich alle MaBnahmen. Die Mumifizierung des sterblichen Leibes war nur ein Versuch unter vielen,
die duBere Form als Hiille fiir den eigentlichen Wesensinhalt zu erhalten. So spiegeln diese Vor-
stellungen, die auf anderer Ebene auch den Osirisglauben durchziehen, die Hoffnung des dgyp-
tischen Menschen wider, dal3 die Michtigkeit der Ka-Statue im Stande sei die Fortdauer des
Lebens in der transzendenten Welt zu erméglichen.
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Geburt des Konigs und seines Ka, 48, 62ff., 66.

Geburtshaus, 65.

Gefilde des Ka, s50.

»Gehen'', mit seinem Ka, 50; — zu seinem Ka, 18,
44/45, 50, 82, 83.

,,Geleiten”, von seiten des Ka, 35, 36, 64, 83.

Generationenveihe, 36, 38, 45, 72.

Genereller Ka-Begriff, 44.

Geschwister, als Kas untereinander, 38.

Goldhorustitel, 52.

Gottergevichishof, 8o.

Gotterneunheit, 60, 62, 64.

Gétter des Siidens und Novdens, 64.

,,Gotteskinder'', 72.

Grab als Wohnhaus, 88.

Grofe, (Aulerlich) des Ka, 65.

Gucklicher des Serdabs, 88.

Havachte, 72.

Haroeris, 72.

Harsaphes, 73.

Hathor, als Geburtshelferin 63; — an Stelle der
Konigin 66; 72.

Hatschepsut, Verhiltnis zum Ka, 22, 55, 60/61.

Hgupthng als Verkorperung des Stammesfetisches, 24.

Haus dev Gebuvisveinigung®’, 64.

Heb-Gottinnen, 63, 77, ,,Hebu'*, 77.

Heiligey Baum, 52.

Heliopolis, 46, 49, 52, 56, 58.

Hemuset, 21, 47, 63, 66, 69, 76, 77.

,Hevven dev Kas'', 44 fi.

Herz, 46, 47, als Varnante zu Ka 55, 79.

Hksw, 64.

H].e”'t) 63'

Hm, 41/42, 66.

Hm-kz, 86.

Horus, 49, 50, 66; — als Sia, 46, 47; — im Konig
inkarniert, 61.

Horusauge, 42, 49, 51, 60.

Horusfalke, Darstellung, 53, 55.

Horusglaube, 61, 81.

Horuskonigtum, 25, 41, 48, 51, 61; in Kosmos und
Staat 68.

Horusname, 24/25, 52—55, 60, 64, 66, 73.

— ks fehlt als namenbildendes Element, 21/22, 55.

Hovus und Seth, 43, 50, 58 bei der Kronung, 58, 64 bei
den Szenen im pr-dw: 1.

Hyj-hb-t- Priester, 73.

Hs:-t-Kuh, 57.

Htp dj njsw-t-Formel, 70, 72, 82.

Hip t-Speisen, 47.

Hu, 41, 46.

Hw-Speisen, 68/69, 71.

Ichneumon, 72.

Idealbildnis, 89.

Identitit, Ka-Konig, 25, 40, 42, 52, 69, 7I.
~ Ka-Hm, 66.

;
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Identitit, Konigska-Schopferka, 74, 84.

— zwischen Mensch und Gotteska, 31.

— Nekvopole- Jenseits, 83.

Ihi, 66.

Individuelley Ka, 14 (Kees); 18,38 ; beim Sonnenglauben
45, 81.

Inkarnation des Horus im Konig, 43, 52, 66.

Insel dev Nahvung, 69.

Insignienstandarten, 56, 58.

Isis, 34, 48, 59, 66.

Tunmutef, 53, 58.

Jagdbilder mit Konigska, 62.
Jenseits, 40, 41, 45, 51; in der Nekropole 83.
Jenseitsgevicht, 18.

ki (Gott) 78.
ksj-t (GOottin) 78.
ks G:bt.t (Gott) 73.
ks gmmnit-t (Gott) 73.
ke-ms¢-t (Gott) 73.
ks-nht (Gott) 76.
Ka, Abbildungen, als Knabe 63, 65.
- — bei Kulthandlungen des Ko&nigs 60;
- — bei Privatleuten, 87. S. Doppeldarstellungen.
— — mit Kartusche 63.
— Etymologie, des Wortes,
— — ,, denken’, 47.
— — ,,Stier*, 20, 72.
— Form der Hieroglyphe 2o.
— Namenbildendes Element, 22.
— n k:-k 81/82; pleonastischer Ausdruck, 82/83.
Ka, als Amt, (nhb-k:), 79/80.
— — Beschiitzer, 35, 68.
— — ,,Double”, 13, 38, 65.
~— — Empfindungsvermaogen, 79.
— — ewige Lebenskraft, 63.
— — Firsprecher des Konigs, 50.
— — Ganzheit, 68.
— — (geistige) Schopferkraft, 28, 44, 47, 72.
-~ — ,,Génie de la race’, 14.
— — individueller Besitz, 81.
— — Inbegriff der lebenerhaltenden Krifte, 14.
— — Inhalt im Gefa3 des Leibes, 63.
— — lebende Kraft, 14 (Erman).
- — Lebenskraft, 15 (Vital Force), (Frankfort); 64.
—— — Lebenskraft der Toten, 81ff.
—- — Maichtigkeit im Herrscher, 25.
—- — Mana, 14.
- — Mittler, 29, 43/44.
-— — Personlichkeit, 79.
—— — Placenta, 15, 65 (Frankfort).
- — Schutzgeist, 13, 65 (Steindorff).
— — ,,Seele’’, 14 (Erman).
—~ — Stierkraft, 14.
— — Teilnehmer an der Mahlzeit, 87.
— — Totem des Konigs, 14.
— — Trager des Namens, 55.
— — iibergeordneter Begrift, 38.
— — Vertreiber des Schlechten, 49.
- — Vorsteher des pr-dbs-¢, pr-dus-t, 56, 60.
~— - Warter, 38.
— — Wertma@stab im Menschen, 79.
—- — Wille, 79.
- — Zeugungskraft, 36, 73.
- — Zwillingsbruder, 15, 05. (Frankfort).
— des Kindes, 67.
R Komgs, 4143, 57 62, 66, 69, 72
- — R&, 29, 57, 60, 66
— - Vaters, 33-36.
—- — Westens (Osiris), 73.
— i der Unterwelt, 71.
—- wie die Flamme, 51.
----------- der Sonnenkéfer, 51.
Ka-Begriff s. Ka-Idee.

— -Diener 84, 86. s. hm-ks, shn-hm.

— -Eigenschaften, allgemein, 68.

— — als Ahnen 78.

— — auf Abbildungen 77/78.

— — des Konigs, 74/75; identisch mit demen des
Ré, 84.

— — des Ré, (vierzehn) 18, 29, 73ff; (sieben) 76,
(sechs) 77; 78.

— -Figur 52/53, 59; als Ersatz fiir den Konig 60; in
Triumphaldarstellungen 61; duBere Grofle 65.

— -Funktionen s. ndhvende und zeugende Funktion.

— -Gvab 85.

— -Gétter 63, 66.

— -Haus 841f.

— -Idee des AR, 81 1.

— — nach dem AR, 68.

— -Kind 57, 631

— -Name 22, 53, 55, 57'*62’ 65’ 87'

— -Speisen (v. Bissing) 14; seit dem MR 18; Theologie
von Memphis 21, 47; bei der Geburt verliehen, 63; als
nihrender Ka 68; Etymologie von k:-w 68/69; als
Naturallohn 69, 80; als Opfergaben 70; vergottlicht
70/71.

- -Standarte beim Horusnamen 21, 52, 55, 60, 70/71,
87.

Ka-Statue, 18, 55, 82, 88-9go.

Kas, ihr Verhaltnis zum Ka, 29, 32, 83.

Kas, s. Ka-Eigenschaften, Ka-Speisen.

Kas, 21, 29, 40, der Gotter 32; im Himmel 44—46;
in Buto 51; der jenseitigen Untertanen 58; Sum-
mierung der Lebenskrifte 59, 83; Vorfahren 73, 84;
des verstorbenen Privatmannes 87, vgl. S. 32.

Kas, (lebende,) als irdische Untertanen 58;im Jenseits,
84, 87. S. auch Lebender Ka.

Kamutef, 14, 18, 59, 60, 71/72.

Kenotaph, 85.

Koénig, als Nil 69,

— Schopfer 25, 40.

— Trager des Ka, 41.

Kénigin, in der Theogamie, 62ff.

, Koniginnenpyramiden', 85.

Konzentration des Ka im Konig, 68.

Kosmisches Weltbild, 15, 17, 25, 41, 42, 5I, 52, 50, 62.

Kyonungszeremonien, 571t

Kithe als Ammen, 63.

Kult fiir die Ka-Statue 88, 89.

— den Verstorbenen 88.

Kulitdienst, 81/82.

Kultstatue, 88/89.

Kultstellen fiir Statuen, 84.

Kultzevemonien, 82.

Lebender Ka, als Beiwort des Konigska, 53, 56, 59, 60.

Lebenszeichen, 21, in der Hand der Ka-Figur 61; bei
der Konigsgeburt, 63; 78.

Leib, (physischer,) 66.

Leib des Konigs, als Gefa des Ka, 63. S. hm.

Leinenbinden, als Weihegaben, 60.

Lokalgoit, beeinfluft die Wahl des Personennamens,

30, 31I.

Maat, als gottliche Ordnung 28; als Gesetz des Ka 42;
in Namen 54; als Wirksamkeit des Ka 60; als Ka
der Hathor 72.

Magische Welt, 15, 17, 62.

Manifestation des Ka als Lebenskraft, 64.

Materialisation der Ka-Nahrung, 18, 71.

Memphis, 8s.

Meschenet, 67.

Metaphysische Krafte des Ka, 39, 63, 89.

Mbhntj-n-irtj, 50.

Man, 27, 48.

Minfest, 78.

,,Morgenhaus', (pr-dw:-t) 56, 58, 60, 04.

Mumifisierung, 42, 90.
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Mut, 58; 65.
Mww, 84.

Néhrende Funktion des Ka, 40—42, 69, 73.
Nahvung, 66. S. dfs-, hw-, htp-t-Speisen.
Nahvrungsgottheiten, 66.
Nahrungsmittel, 64. Vgl. S. 8o.
Name, identisch mit dem personlichen Ka 49; als
Verkorperung der Personlichkeit 52; Tilgung, 52.
Namen, mit K: gebildet (fehlen im Horustitel), 21/22,
55; bei Privatleuten der Friihzeit 22-24; Haufigkeit
nach Epochen 29/30.

Namengebung, durch den Vater 33/34; als erster Aus-
ruf der Konigin nach der Erzeugung des Kindes, 63.

Nb-tj-Titel, 25, 31, 52.

Nechbet, 58.

Neith, 76/77.

Neithsymbol, 76/77.

Nekropole, als Jenseits, 83.

Nephthys, 48.

Nhb-k:, 79/80.

Nhh-Ewigkeit, 88.

Nil, 40/41, 50, 72.

Nilgott, 64.

Nilprozessionen, mit Ka-Symbolen, 74.

Njsw-t-bj-t-Titel, 25, 26, 52, 54, 60, 63, 64, 66.

Nms t-Kriige, 56.

,,Nordbewohner'* des Himmels, 45.

Nir-njwtj-Formel, 70, 73.

Nut, 72.

Oberigyptische Herkunit des Ka, 25.

Opfer, zur Erhaltung der physischen Existenz 69g; fiir
den Ka 71, 81/82.

Opferdienst, vor dem Hauptgott des Tempels, 61.

Opfergaben, 70, 78, 83, 86/87.

Opfevgefilde, 50.

Opferspeise, als materialisierte Nihvende Funktion, 71.

Opferszene der Feinde, 61.

Opfertanz des Konigs, 60.

Osiris, 18; als Konigska 42, 43; 46, 49, 50/51, 89.

Osirisreligion, ihr Aufkommen, 18, 44, 82, 89, go.

Personifikation, dev Ganzheit der Ka-Idee, 68.

— — Ka-Nahvung, 70, 71.

— — Pyramide, 84.

— des Ka, 38, 49, 51.

— — Ka-Nawmens, 22, 58, 87.

— — Tempels, 85.

Peysonlichkett, ihre Betonung im Horusnamen, 53.

Phinix, 46.

Prgexistenz (fehlt), 14.

Prisentation vor dem Tempelgott, 66.

Prozession der Vorfahrenstatuen, 61, 78. S. auch Nil-
prozession.

,, Pseudogruppen’’, 87.

Piah, 46/47, 72, 77

Ptahtempel, 85.

Purifikation 56, 64.

Qualifizierende Krafte, 47/48.

Réuchern, 49, 56, 59, 82.

Ré, 17, 26, 28, 29, 46, 48, 50, 54, 57, 59, 67, 73-75, 77,
78; seine Kas und Bas 73; m Konigsnamen 25ff.;
in Privatnamen 3ofi.,

Ré-Glaube, 25, 61, 81. S. auch Kosmisches Weltbild.

., Rechtfertigung’’, 49.

,,Reine Sitze', 83.

,,Reiner Ort"’, 45.

,,Reine Opfer'’, 82.

Reinheit, des Ka, 56/57.

— des Konigs, 57.

— des Konigs und seines Ka, 48/49.

Renenutet, 6g9/70, S. auch Ernte.

Rinder als Weihegaben, 6o.

Rituelle Wiederbelebung des Ka, 18, 45.
Rot, Farbe des Ka, 51.

Rote Krone, 51.

,, Ruhen'’ des Ka, 18, 45, 82, 83.

s, Ruhender Ka*‘, (k:-htp) 24, 42/43.

S:-R<Titel, 25, 52, 54, 56, 62.
Same, des Ka, 73.

— Somnengottes, 63.

,Schai’’, 19.

Schakalsee, 48, 64.

Scheintiive, 86—88.

Schlachtszene, 81.

Schlafen des Ka, 49.
,Schmuckhaus®, (pr-db: -t) 56, 62.
,,Schone Wege', 83/84, 87.
Schopfergott, 25, 30, 36, 50, 78; als Verleiher des Ka,

43, 09.
Schu, 46, 66.
Sechat-Hor, 69, 73.
Sed-Fest, 52, 57.
Seelen von Buto, 59;
— Heliopolis, 56, 58.
— Hierakonpolis, 59.
Serdab, 18, 55, 82, 86, 88/89.
Seschat, 64.
Shm-Szepter, 59.
Shn-zh, 24.
Shn-hm, 86.
Sia, 46, 74
Sks, 21.
., Skorpionenhaus’, 42.
Sokavis, 27.
Sonnenauge, 51.
Sonnenglaube, s. Réglaube.
Sonnengott, s. Amun, s. Ré.
Sonnenscheibe, 55.
Spaltung des Ka-Begriffs, 29, 86.
Speise, zur Erhaltung der Existenz, 69.
Speisensymbol, 63.
Speisetisch(szene), 87.
Svh, 21, 55, 59, 65, 85.
Stab der Ka-Figur, 50, 53, 55, 59, 61.
Statuenkammern, der 11. Dyn. 89.
Statuenkapelle, 8s.
Statuenrethen, 87.
Statuetten, im Sarg, 89.
Stier, 20, 54, 72, 80.
Stievkraft, s. Kamutef.
Stillen, des Konigskindes, 63/64, 66.
Suchos, 48, 72.
,,Stidgrab'* des Djoser, 85.
Suffiz der 1. Person Sg. im AR, 31.
Swd:-ib, 72.

Tefnut, 46, 66.

Teilnahme, am Ka des Konigs, 17, 25; am Ka Gottes,
51, 70.

— des Ka am Mahl, 50/51, 87.

Tempelgrindung, (Zeremonie) 60.

Theogamie, Einfiihrung der Darstellung unter Hat-
schepsut, 60, 65.

— Darstellungen, 60, 62—66.

Thoeris, 65.

Thot, als Hu 46; mit seinem Ka 50; beim Sedfest 52;
bei der Krénung 58; als Schreiber 62/63; vor dem
Sonnengott 64, 66, 73.

T hronbesteigung, 57-

Thyon der Lebenden, 58.

— des Horus, 58, 59.

Titulatur, 52, 01, 64.

Tod, 39, 42, 44/45, 51, 83, 85.

Toten (die), 42, als Sterne 46.

Totenkult, 81 ff.

®
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Totenritual, 18, 45, 58, 82.
Tostenzeremonien, fiir den Verstorbenen und seinen Ka,
1.

Transformation im pr-dw:-t und pr-db: ¢, 56; durch das
Ritual, go.

Transzendentes Wesen des Ka, 63, 89.

Trennung des Ka vom Trager, (scheinbar): 38, (wirk-
lich): 51.

Triumphaldarstellungen, 61/62.

Ubereinstimmung zwischen Ka und Konig, 49.

Uberfiup des Konigs und seines Ka, 40/41, 69.

Ubertragung des Ka, 18, 42. S. Umarmung.

Umarmung, 21, 49; bei der Krénung 58; des Atum 66;
einer Pyramide 84; des Ka-Priesters 86; fehlt bei
den ,,Pseundogruppen’’ 87.

Unsichtbare Wirkungskraft des Ka, 18, 41, 88.

Uniterdgyptische Auffassung vom Ka, 15, 44.

Unterdgyptische Fruchtbarkeitskulle, 18, 44.

Untrennbarkeit von Konig und Ka, s50.

Unwerginglichkeit des Ka, 20, 40/41.

Urgdtter, 78.

Uvrhiigel, 28.

Ur-Ka, 38, 44/45, 90.

Ursprung der Ka-Idee, 15.

,, Vater dey Gotter', 72.
Vater-Sohn-Verhdilinis,
Konig-Konig, (Generationenreihe) 45, 72.
Osiris-Konig, 43/44-.
Schopfergott-Geschopf, 35/36, 44, 51, 81.
Schopfergott-Konig, 17, 25, 30, 50, 56, 78.
Vater-Kind, 35, 38.
Vereinigung,
Awmun-Hathor, 66.
Amun-Kongin, 62 ff.

Konigska-Gotteska, 57.
Konigska-Konig, 48.
wit dem Ka im Jenseits, (Junker) 14, 82/83.
Verhiltnis des Einzelnen zum Ka, 361f.
,, Verklarie, (sh-w) 45.
Vermittlung des Ka durch den Konig, 81; durch den
Priester, 86.
Verschmelzung der Ka-Funktionen, 73.
Verwandlung in Osiris, 18, 8g.
Vokalisation von L, ki, 20.
Volksmagie, 67.
Vorfahven des Konigs, als Ka-Eigenschaften des Ré,

73, 84.
Vorfahven-Statuen, 78.

Wachstum des Ka, 65.

Wadjet-Schlange, 51, 55, 58.

Wandel dey Ka-Idee 17-20, 25/26, 40/41, 51, 81.

Wasser des ewigen Lebens, 64.

Wasserspende, 21, 59.

Weiheformel, s. Htpdjnjsw-t-Formel.

Weihestatuen, 89.

Weltherrschaftsidee des Konigtums, 61, 66.

Wesenseinhett zw. Konig und Weltgott, 17, 44, 52,
55, 90.

,, Westen', 73, 83.

Wiedergeburt, des viaterlichen Ka im Kind 35; im pr-
dw:.f 56; nach Vollzug des Totenrituals 45, 48, 83.

Wiederveveinigung des Ka mit seinem Triger, 45.

Zahlehspielerei bei den Kas und Bas, 75.

Zauberworte des Konigs, 56.

Zeugende Funktion des Ka, 28, 39, 41, 42, 44, 68, 72/73,
8o.

nZunge' in der Ptah-Kosmogonie, 46/47.

wZwillingschavakter' des Ka, 65.
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Tafel I

¢. Sockelnschrift vom Kolofd Amenophis™ 111 Karnak. 18. Dyn,




Tafel 111

a. Serdab mit den Ka-Statuen des Schepsesptah. Gize. 5. Dyn.

a. Darius und sein Ka. Hibe. Spitzeit. b. Amenophis I. vor Amun-Kamutef, Karnak. 13. Dyn.

¢, Tutanchamnmn und sein Ka vor Osivis. Theben. 18, Dyn, e e 1 SiiTes — 5 e :
: ) b, Ka-statue des Konigs ,,Horns. Kairo, c.oStatnette des Konigs Pepi 1. Brooklyn. 6. Dyn,
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12. Dyn,
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a. Erschaffung Amenophis’ T und seines Ka. Luxor. 18, Dyn.

b, Dic Kas und Hemuset im Tempel der Hatschepsut. Deir el-Bahari. 18, Dyn.
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a. Nachtamun und seine

b, Scheintir
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I'rau vor den Ka-Speisen. Theben. 19. Dyn.

¢ des Pulemre, Kairo, 13, Dy,
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a. Ka und Hemuset. Dendera. Spatzeit.

b, Ramses 1. vor einem Ka-Gott, Medinet Habu, 20, Dyn.




